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“Nuestro Jugar estd en el futuro que Se estd ges-
tando. Nuestro entusiasmo vibra ante su Imponente
fuerza y su voluntad de responsabilidad.” “Un nuevo
tipo de hombre debe surgir, un hombre de profunda
espiritualidad, de un nuevo sentido de la libertad y la
intimidad, una nueva conformacidn y poder de con-
Aguracion.”

“Lo que necesitamos no es menos técnica, sino
mas; mejor dicho: una técnica mis fuerte, mds re-
fexiva, mds ‘humana’. Més Ciencia, pero mds espi-
ritual, mejor conformada. Mis energfa econdémica y
politica, pero mds desarrollada, mas madura, mis
consciente de su tesponsabilidad, de modo que sepa
encuadrar a cada individuo en el lugar que le com-
pete. Pero todo esto sdlo es posible si el hombre vi-
viente se hace valer a2 s{ mismo en el 4mbito de la
Naturaleza objetiva; si la pone en relacién consigo
y crea nuevamente de este modo un ‘mundo’.”

(R. Guardini: Briefe vom Comer See., pp- 87-9.)
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PRESENTACION



Esta obra, escrita por un imperativo de agradecimiento, estd
toda ella inspirada en un sentimiento de amor: esa generosa
apertura de espiritu que pone en forma nuestra capacidad de
reaccidn ante los grandes valores. Se dice que es el ojo el #inico

ue ve. Pero la luz de los ojos procede, en el ser bumano, de lo
bondo del corazon, que es un misterio. Nadie, tal vez, entre los
occidentales lo ha sabido y querido decir con tan decidida cla-
ridad como este bumanista del Sur que en pleno ambiente ger-
mano todavia acaricia en su ancianidad el recuerdo de su padre
recitando a sus oidos de nifio los versos vigoroses de Dante.

Fue el amor quien infundié en Guardini el espiritn de inte-
gracion que da relieve a su figura. “Yo orienté mis pasos bacia
Alemania —ba dicho recientemente en ocasion solemne— con
la intencién profunda de bacerme enropeo. Claro estid que el ser
europeo también ofrecia sus dificultades, A menudo ban ido sur-
giendo situaciones en las cudles no era ficil poner en claro la
propia conducta. Y otras que ?onfan en un aprieto la conciencia

el corazon; basta recordar la época de la gnerra, la Primera
Guerra Mundial, en la gue todavia estaba vivo el nacionalismo,
y en algunos aspectos se ballaba en su punto culminante. A pe-
sar de todo, sin embargo, la idea de Europa se mantuvo firme 1»

Cuando, a lo largo de tres cursos, oia la palabra siempre cé-
lida de Guardini, gue congregaba una y otra vez en su torno una
beterogénea multitud estudiantil, yo pensaba que nadie, sin du-
da, como él puede ensefiar hoy dia a los europeos el secreto de
integrar sus mejores cualidades sin someterse al despojo de ni-
velaciones artificiosas y violentas. En esta época de ecumenismo
religioso y cultural que se avecina, Guardiné serd visto como un
simbolo de tenso equilibrio, fuerza y antenticidad,

1 Tomado del discurso pronunciado en el acto de entrega del “Prae-

mium Erasmianum” en Bruselas, el 28 de abril de 1962, acerca del tema:
Europa, realidad y tarea.
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Los trabajos que siguen no intentan sino hacer Hlegar al lec-
tor la onds de emocidn que produce encontrarse con una mente
poderom que se convierte sin reservas en un acto de servicio a
la verdad y a quienes van en camino bacia ella.

Una larga entrevista con Guardini en la primavera de 1959
me hizo posible resolver las dificultades gue se oponian a la
edicion espafiola de sus obras todavia inéditas en castellano. Pues-
to el material en manos de los lectores, me resta cumplir abora
un viejo proposito: consignar algunas claves de interpretacién
que ofrecen como aval haberse ido perfilando lentamente al hilo
de la prolongada convivencia con el maestro.

No es, pues, éste un libro biogrifico, o un resumen sistemi-
tico de una doctrina, o un andlisis critico de una forma de pen-
samiento. Intenta ser wna puerta de acceso 4 una existencia vi-
vida plenamente en pos de un ideal, 4 una de las fignras de
bumanista méis nobles gue han enaltecido el suelo enropeo en
los siltimos tiempos. De abi que el método haya de ser necesa-
riamente sinptico, por deber apoyarse el juicio en muy diversas
perspectivas. Quien consagrd su vida a la tarea de superar la
dispersién moderna no puede ser entendido con formas de pen-
samiento coactivamente unilaterales.

La Bibliografia que inserto al final de la obra, ordenada cro-
nologicamente y distribuida en materias, puede ofrecer al lector,
aun no siendo exhaystiva, una visidn de conjunto de la polifa-
cética y amplia labor de Guardini.

Que el contacto con sus frutos nos abra a la conviccidn rigu-
rosamente personal de que sdlo en un clima de amor germina
y florece la verdad. )

Alganos de los trabajos que integran este volumen han sido
ya publicados como articulos de revista o como epilogos. Esta
nueva redaccion aporta, sin embargo, una cantidad tan aprecia-
ble de datos nuevos que devnelve a los estudios su novedad pri-
mera.

Madrid, enero 1965
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NOTAS BIOGRAFICAS



I

ANOS DE FORMACION

Romano Guardini nacié en Verona (Italia) el 17 de febrero
de 1885. Hizo los estudios de ensefanza primaria y secundaria en
Maguncia (Alemania), ciudad en que desempefiaba su padre el
cargo de consul. Estudié Ciencias Naturales, Economfa y Derecho
en la Universidad de Tubinga, Munich y Berlin; Teologia en
Friburgo de Brisgovia y Tubinga.

En 1910 tue ordenado sacerdote en Maguncia, y en 1915 se
doctord en Teologia por la Universidad de Friburgo de Brisgovia
con un trabajo acerca de los Systembildner del pensamiento de
san Buenaventura. A partir de esta fecha alterné la labor pastoral
con la actividad docente, iniciando su colaboracién en diversas
revistas. En 1918 se incorporé decididamente al Movimiento Li-
targico (Liturgische Bewegung) con la publicacion de su obra
Vom Geist der Liturgie, y en 1920 se agregd al Movimiento de
Juventud (Jugendbewegung), del cual asumirfa muy pronto la
direccién, centrindolo en torno al castillo de Rothenfels (cerca
de Maguncia), y vinculindolo estrechamente al Moviméento Li-
tr»frgz'co.

De esta actividad brotaron sus obras: Aus einem Jugendreich
(Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1921 3, Neue Jugend und
Katholischer Geist (Richard Knies, Mainz 1920; Matthias-Grii-
newald-Verlag, Mainz 19212), Gottes Werkleute, Briefe iiber
Selbsthildung, 1924; Quickborn. Tatsachen und Grundsitze.
Burg Rothenfels, 19222

, y sus numerosas colaboraciones en las
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revistas y hojas volantes publicadas en Rothenfels: “Quickborn”,
tevista mensual de la juventud catdlica editada por el Dr. Bern-
hard Strahler, “Die Schildgenossen” —“Blitter der Alterenbun-
des im ‘Quickborn’ "—, revista bimestral, editada por Rolf Am-
man; “Quickborn-Flugblitter”; “Quickborn-Karten”, “Tage auf
Burg Rothenfels”, “Wehender Geist”, etc.

En 1922 Guardini fue nombrado Profesor (Dozent) de Dog-
mitica en la Universidad de Bonn, y en 1923 fue invitado por la
Univetsidad de Berlin 2 regentar una Catedra de “Filosoffa de
la Religion y Concepcmn catdlica del Universo”, recientemente
fundada por el ministro prusiano de Educacién, C. H. Becker, no
sin fuerte oposlcmn por parte de sus colegas. Por haber sido nom-
brade al mismo tiempo miembro de la Facultad de Teologia ca-
tdlica de la Universidad de Breslau, debié Guardini simultanear
las clases en ambas universidades. A pesar del ambiente adverso
en que hubo de moverse al principio, logté rdpidamente consolidar
su posicién y dar carta de ciudadanfa a una citedra nada ficil
de encuadrar en el Plan de Estudios de la época. Cuando en su
primera clase (semestre de verano de 1923) abordé Guardini el
grave problema de precisar la “esencia de la concepcidn catélica
del mundo” con la decisiva frase: “El acto de la Cosmovisién
(Weltanschauung) se dirige de modo especial a captar el objeto
como un todo” (Cf. Vom Wesen kath. Weltanschannng, Hess
Verlag, Basel 1953, - g), los oyentes se afirmaron en la convic-
cién de que ese joven sacerdote que hablaba con acento nuevo
de la “Iglesia que despierta en las almas”, de la “comunidad como
forma esencial del vivir cristiano”, etc., trafa el mensaje de un
estilo de pensar infinitamente alejado del academicismo neokan-
tiano y la Schwirmerei roméntica o vitalista. Cada clase de Guar-
dini era una invitacién a la autenticidad del pensamiento inte-
gral, de la vida intelectual comprometida y abterta a la hondura
del misterio. Desde entonces Guardini veria acogidas todas sus
actuaciones por un piblico numeroso y entusiasta.

Disuelta la citedra de Betlin y confiscado el castillo de Rothen-
fels por el Gobierno nacionalsocialista en el afio 1939, Guardini

43
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se tetird a Mooshausen (Al[giiu), residencia de su buen amigo Jo-
sef Weiger. En 1945 fue invitado por Catlo Schmidt a ocupar en
la Universidad de Tubinga una citedra semejante a la de Berlin.
Después de tres afios de intensa actividad en este centro, accedié al
llamamiento de la Universidad de Munich, dandoe lecciones desde
entonces en su Aula Magna y predicando homilfas dominicales
en la iglesia universitarta de San Luis.

Guardini es Prelado Doméstico de Su Santidad, y tiene en
su haber el Premio de la Paz 1952 de los libreros alemanes, y el
Premio Erasmo 1g61.

En el proceso de la formacién de Guardini ejercieron singular
influjo Karl Breig, de Feiburg, que lo animé a profundizar en
los problemas de la Metafisica, y Wilbhelm Koch, que lo puso
en contacto con la escuela de Tubinga, caracterizada por un es-
pititu de precision, entusiasmo y libertad. El clima intelectual
de esta escuela, un tanto enrarecido en los tltimos tiempos, habia
sido puesto de nuevo en tension por Anton Staudenmaier, reno-
vando la antigua sensibilidad para captar el mistetio de lo inefa-
ble. Por otra parte, la interpretacién que daba Odilo Wolf en
Beuron de la idea platénica como forma viviente (lebendige Ge-
stalt) dejé honda huella en toda la labor escrita y hablada de
Guardini. En Maguncia encontré éste un hogar viviente de
mistica en el circulo de Heinrich Schleussner y su esposa Jose-
phine, en el cual pudo constatar que la gran postbilidad (chance)
de la verdad radica en el amor. Lo mucho que debe a sus buenos
amigos Karl Neundsrfer y Josef Weiger, pirrocos en Maguncia

Mosshausen respectivamente, quedd expresado en sus obras con
palabras encendidas de agradecimiento.

Guardini estaba llamado por temperamento a sentir la atrac-
cién poderosa que ejerce la cortiente platénico-agustiniana sobre los
espiritus sensibles a lo “viviente-concreto”. De ahi su temprana
dedicacién al andlisis del estilo de pensar que refleja el pensa-
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miento de san Buenaventura. En su tesis doctoral inédita Die
Systembildner des bl. Bonaventura y en su obra Die Lebre des
bl. Bonaventura von der Erlosung ! destaca Guardini la existencia
de un doble método en las obras del santo: el orgénico y el dis-
leetico, y subraya su caricter complcmenl:ano El orgamca se
dirige a lo concreto y estructurado; es de tipo sintético y de na-
turaleza constructlvo—especulatlva El dialéctico se ocupa de lo
abstracto y distinto; es de tipo analitico y de naturaleza critico-
posittva. El primero busca la vinculacién con la vida practlca, el
segundo atiende en exclusiva a la pura teorfa. Aqucl intenta
sacar a luz lo mistetioso y acercarse a €l a través de la intuicién
y el sentimiento; éste desea en lo posible aclaratlo racionalmente,
v utiliza s6lo medios cient{fico-intelectuales, con todas las limita-
ciones de los mismos. El método dialécrico procede por via ana-
litica a partir de principios abstractos. El método orgdnico se
apoya en la penetracién intuitiva que confiere 2 la mente humana
la atencién a las “imagenes” —Bilder— 2.

De este moado, pues, al elaborar su teotia de la “re-creacién”
y la “jerarqufa", san Buenaventura no parte de un principio gbs-
tracto, sino de una intuicidn concreta o 1magen esto es, de la
tepresentacién de la unidad estructural y funcional del ser, que
aparece como un gran organismo. La imagen intuitiva del cuerpo
es proyectada sobre el mundo. La ordenacién de las diversas ideas
particulares en la trama de las teorfas no se hace tanto merced
a vinculaciones légico-conceptuales —aunque también jueguen
¢stas su papel—, cuanto mediante refaciones de semejanza y co-
rrespondencia, es decir, mediante formas de estructuracién e in-
tutbilidad plastlco-lmagmatlvas (bildhaft).

Esta elaboracion sistemadtica a base de intuiciones plastlcas se
basa fundamentalmente en las ideas de la “graduatio entium”, “u-
men mentis”, “influentia sensus et motus”, y en las intuiciones
que subyacen en las mismas.

L. Schwann Verlag, Diisseldorf, 1921.

2 El método “dialécticoe” de Guardini responde, por tanto, al método
“orginico” de san Buenaventura.



ROMANO GUARDINI 31

Se advierte en san Buenaventura la tendencia a vincular “ot-
ginicamente” lo aparentemente disperso —la teorfa con la prac-
tica, la especulacién teolégica con la oracién, el individuo con la
comunidad, etc.— sobre un trasfondo comiin a las diversas par-
tes. Es el llamado “método mistico™. La teotfa de la luz le permite
unir entre si las diversas facultades del alma, y correlacionar la
verdad del conocimiento con la bondad del querer y la objetividad
del obrar. Tados los seres —afrma— son luz en diversos grados,
y esta cualidad les confiere un vinculo comin. -

Todo su modo de ser, afirma Guardini, inducfa a san Buena-
ventura a no perseguir el logro de formulas preclsas y definitivas
—como sucede, por ejemplo, con san Anselmo—, sino a esforzarse
en mostrar cada una de las distintas vertientes del objeto, renun-
ciando de mejor grado a la facilidad de comprensién que unphcan
estas definiciones particulares que a la complejidad de una sintests
plena 3,

Lo que Guatdini buscd en las obras de este profundo pensador
medieval es su interna arquitectura, su posible contribucién a una
“motfologia de la 1dea de redencién y a la génesis de la estructura
mtelectual del Dogma”

A lo largo de mi trabajo quedard de manifiesto, sin necesidad
de volver en cada caso sobre ello, la impronta que dejé en Guar-
dini la léctura de un autor sensible a lo profundo.

3 Cf. Guardini: Die Lebre des bhl. Bonaventura von der Erlfistmg,
pag V. Para lograr claridad acerca de esta forma de pensamiento orgd-
nico hay que abordarlo desde muy diversas perspectivas con una inten-
cién comdn de integralidad. ,
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ANOS DE MADUREZ

Al cabo de casi medio siglo de intensa ¢ ininterrumpida labor,
la edad y una insistente dolencia han obligado a Guardini a re-
plegarse a la soledad de su bien merecido retiro. Retiro, que no
descanso, porque, a la sombra de su jubllac:on el octogenarto
maestro sigue puliendo sus manuscritos con el mismo entusiasmo
y amoroso cuidado con que habia templado sus armas de escritor
novel en las “hojas volantes” (Flugblétter) de Rothenfels alld por
los afios veinte.

Lo he visitado recientemente en su sencillo piso del barrio
residencial muniqués de Bogenhausen, y he podldo observar que
en dos afios de ausencia su rostro de viejo patricio italtano ha
adqumdo un aire singular de gravedad y madurez. No hay tris-
teza, sin embargo, en su actitud, sino honda serenidad y el gozo
noble de la cosecha épima. Pues, si la tarea de su vida consistid
en propugnar una actitud de equilibrio que rehaga la unidad
perdida por la unilateralidad de métodos tornados en préstamo a
la Ciencia, el hecho de que la citedra de Relzgzompbzlosopbze
und katholische Weltanschanung por €l inaugurada le sobreviva
significa un logro patente y decistvo.

Sucesor suyo es el tedlogo jesuita Karl Rahner, hasta ahora
profesor de Dogma en el Canistanum de Innsbruck. En el otofio
de 1963 los estudiantes de la LudWIg-Maxlmlllan—Umvcrsu:at de
Munich pudieron ver con emocién cdmo el anclano maestto trans-
mitfa la antorcha 2 un hombre en plena madurez espiritual : vxejo
rito cuya penetrante melancolia es simbolo eterno de perenne ju-
ventud.

En la figura austera del tedlogo de Innsbruck resalta el mismo
entusiasmo de Guardini por las zonas limite, tan ambiguas como

LR ]
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fecundas. El pensamiento de ambos, Rahner y Guardini, se des-
taca por una especie de singular virtuosismo que les petmite
abordar decididamente y con mano segura, sobre la base de una
fidelidad rigurosa a las creencias fundamentales, la mds aguda
problemtica del pensamiento actual. Por eso llegan a los jévenes,
cuya mente alerta suele hacer presa preferentemente en los pun-
tos mas vulnerables de la doctrina recibida. Esta coordinacion in-
teligente y extraordinariamente habil de firmeza y problematici-
dad cs rafz de un sano dramatismo que, lejos de ser decadente,
constituye un signo fiel de hallarse en movimiento hacia metas
muy clevadas.

Por eso es la Filosofia, en su Teologia, no un mero apoyo téc-
nico del discurso, sino parte esencial del mismo, amplia ventana
siempre abierta a la realidad. Admira observar el talento con que,
una y otra vez, vuelven estos autores a la especulacion filosdfica
para disponerse a dar un paso adelante en la investigacién teolé-
gica. Confréntense,. por ejemplo, los excursus de Guardini acerca
del pensamiento vivo y la interna movilidad de los conceptos
en Vom lebendigen Gott, y el articulo en que Rahner condicio-
na la elaboracién de una Etica existencial formal a la prictica de

una forma de conocimiento no objetivo .

1 Cf. Schriften zur Theologie. Al lector interesado en la lectura de
los nada ficiles escritos de Rahner quisiera advertirle que la plena com-
prensién de los mismos pende en gran parte del conocimiento del espi-
ftu que inspir§ su obra primera Geist in Wels. Zur Metaphysik der
endlichen Erkenntnis bei Thomas von Aguin (Késel Verlag, Min-
chen 1957%). Para adaptar su mente escoldstica al ambiente dialéctico
del pensamiento contemporineo, examina el autor el ardeulo 7 de la
cuestién 84 de la Suma Teoldgica de santo Tomids a la luz de la proble-
mdtica del movimiento existencial, subrayando con laudable energia el
decisivo papel de la imaginacién en el conocimiento humano. Sin arries-
gar aquf jutcio alguno sobre el valor intrinseco de esta obra, que no es del
caso, quisiera, no obstante, destacar la voluntad que en ella Jate de dar
al pensamiento la flexibilidad que exigen las tareas intelectuales que hoy
llenan los afanes de filésofos y tedlogos. E! que quicra poder medir el
alcance de trabajos postetiores, tales como Horer des Wortes y Schriften
zur Theologie, debe ir pertrechado con la rica experiencia que supone

3
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Por eso conceden ambos decisiva importancia al estudio de
la persona, que, si es entendida como modelo de realidad “no-
objetivable”, facilita un complejo de categorfas lo suficientemente
flexibles para moverse con holgura en el dmbito de esas realida-
des fronterizas que comprometen diversas zonas del pensamiento,
tal como por ejemplo /s fe. Basta leer con alguna atencién el
reciente libro de H. Fries, Glanben und Wissen. Wege zu einer
Lisung des Problems 2, para advertir la profunda eficacia del ma-
gisterio de estos dos pensadores, cuyo talento ha realizado el pro-
digio de transmutar la ambigiiedad en firmeza.

EL ESPIRITU FRENTE AL TIEMPO

A cuantos nos cupo en suerte ser sus inmediatos discipulos
no puede dejar de apenarnos esta obligada ausencia del maestro.
Su voz cilida, sugestiva y ritmica ya no sers ofda por la gran
masa de alumnos congtegados en el Aula Magna de la Univer-
sidad de Munich. La Misa dominical de los domingos invetna-
les en la iglesia de San Luis dejard sentir el hueco de la media
hora densisima de sus homilfas. Y al finalizar cada afio, en la at-
mosfera entranable de Navidad, se echard muy de menos la
nota emotiva de su mensaje navidefio radiado.

No falta, sin embargo, en la nostalgia de [a despedida el
consuelo hondo de ver cémo sus actividades han tomado cuerpo
y dado otigen a otras tantas instituciones ®. De su labor hablada
nos quedard, ademas, amplio y bien logrado testimonio escrito.
Guardini trabaja actualmente en la puesta a punto de sus homi-

la dificl lectura de esta obra, la dnica especificamente filosofica de. la
preduccién de un tedlogo, que, como Gottlieb Sthngen —otro gran pro-
blemdtico de la Teologfa actual— procede del campo de la Filosoffa.

2 Morus Verlag. Berlin, 1960, Hay traduccién castellana, con el ti-
tulo Creer y Saber, en Ediciones Guadarrama, Madrid, 1963.

3 La citedra de la iglesia de San Luis serd regentada en adelante
por el conocido orador jesuita P. Waldmann.
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las univetsitartas 4 y otros escritos breves 5, as{ como en la correc-
cion de su amplia Etica, que representa, sin duda, la recopilacién
y ¢l mis alto grado de madurez de toda su obra. El hecho de no
ceder a las reiteradas instancias de su editor, Hans Waltmann, en
orden a la inmediata impresion de la misma, a pesar de las cuatro
correcciones a que ha sido ya sometida, indica el alto puesto que
esta obra ocupa en la estimacién del autor.

Pocas probabilidades existen, por el contrario, de que Guardi-
ni se decida a completar y redactar definitivamente la obra que,
con el titulo de dntropologia cristiana, vendria a completar las
investigaciones iniciadas en Welt und Person. Una ripida lectu-
ra, que debo a la amabilidad del autor, me permitié adivinar la
razén mas poderosa que a éste asiste, y que, a mi ver, radica en
la dificultad extrema que implicaria para el anciano escritor relle-
nar en una obra de corte sistemdtico las no escasas lagunas que
presenta actualmente el manuscrito. Esperemos que, mis tarde,
algiin discipulo perfectamente identificado con su espiritu salve
esta valiosa obra para el mundo de la cultura, llevindola a pleno
desarrollo segiin una linea de auténtica fidelidad al pensamiento
del autor.

Como mensaje cordial y vivo de la presencia del maestro per-

4 Buen nimero de éstas han sido publicadas periédicamente, en pe-
quefios fasciculos, a medida que eran pronunciadas por el autor. Estos
fasciculos constituyeron la base de la edicién castellana realizada en cua-
tro voliimenes por Ediciones Guadarrama (Madrid, 1960) con el titulo:
Verdad y Orden.

5 Fruto de la reclaboracién a que aludo en el texto son las obras:
Gebet und Wabrbeit. Meditationen iiber das Vater Unser (Werkbund
Verlag. Wiirzburg, 1960), espléndido comentatio del Padrenuestro;.
Nibe des Herrn. Betrachtungen diber Advent, Weibnachten, Jabreswen-
de and Epipbanie (Ibid.), Sprache, Dichtung, Deutung (Werkbund Ver-
lag, Wiirzburg, 1962), que contiene, ademis de diversas interpretaciones
de obras literarias, la famosa conferencia acerca del “lenguaje religioso”
pronunciada en la Bayerische Akademie der schinen Kiinsie el 19 de
enero de 1959; Sorge wm den Menschen (Ibid.) —con las conocidas
conferencias acerca de la cultura, el poder, el descanso dominical, el pro-
blema de la natalidad, el ateismo y la autoridad, y la teologfa del mundo.
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durard su voz en los sutcos de un disco impreso hace algiin tiempo
por una prestigiosa casa alemana. En él lee Guardini con su tono
habitual de clase, sereno, objetivo e intenso, las apretadas piginas
de la conferencia que mejor condensa una de las facetas més bri-
llantes de su obra: el estudio del poder. Der unvollstindige
Mensch und die Macht es, en la voz de Guardini, uno de los do-
cumentos mds impresionantes de la conciencia que tiene actual-
mente el hombre europeo de la gravedad de la crisis abierta por
el desequ:lxbno entre ¢l poder de que hoy se dispone y el poder
que se tiene sobre ese poder.

En su retiro de Munich envejece lentamente quien dirante
cinco largos decenios fue representante nato de un movimiento
de renovacién y de juventud. Y con admirable serenidad da el
dltimo toque a una obra que, tal vez, haya de ser su canto de
cisne, en la conciencia gozosa de que todo producto del espiritu
resiste al tiempo, :

LA HORA DE LA SAZON

En esta circunstancia cobra especial relieve el homenaje que
un pufiado de escritores, en su mayotfa discipulos de Guardini,
tributaron a éste en Edictones Guadarrama ©. A la hora penosa-

& Cf. Psicologia religiosa y pensamiento existencial. Ensayos filosd-
ficos y teoldgicos publicados bajo la direccion del P. Alfonso Lipez Quin-
tés. Edicdones Guadarrama, Madrd, 1963. Con una fotografia de Ro-
mano Guardini, 2 vols.

Para informacién del lector transcribo el fndice de materias. Dentro
del espiritu de autonomia que inspira toda la obra, los trabajos del pri-
mer volumen giran en torno a la figura de Guardini; los del segundo des-
arrollan con plena independencia temas muy afines a la produccién del
maestro,

Primer volumen

A, Lépez Quintds: Presentacion
J. M:* Alonse, CM.F.: La psicologia de Jesis en Ia obra de R. Guardini.
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mente crepuscular de la jubilacién, Guardini lleva a su obligade
retiro el consuelo de ver que su labor perdura, pues los jovenes
han prestado oido a su exigencia de estudiar lo espiritual con
sus categorias pertinentes. Esta voluntad de recoger el mensaje
del maestro con energia creadora es lo que confiere a estos vo-
ldmenes un caricter programatico. Lo expuse inequivocamente
en la Presentacidn, de la cual pienso convendria recordar en este
contexto algunas ideas.

“Una confluencia feliz de cualidades nada comunes hizo de
Romano Guardini un maestro de la juventud. Su arte socritico
de desdoblarse dialégicamente al ensefar, a impulsos de un ethos
de verdad pasional y equilibrado a la vez, llevé a varias gcneracio—
nes el entusiasmo por el cultivo de las Ciencias del Espiritu, en su
sentido mas amplio y profundo. ‘L’homme dépasse infiniment
homme’ es el lema pascaliano de la Antropologfa de Guardini.
Pocos como él habrin ejercido un influjo tan perdurable y decisivo
sobre tan heterogéneos alumnos.

A la hora jubilar, es el agradecimiento y la responsabilidad
de discipulos lo que nos inspira la idea de un homenaje, que
miés que un elogio directo quisiéramos fuese el indirecto de asu-
mir su mensaje. Porque a un maestro le honra quien le sigue

Antonio V4zquez Ferndndez, O. de M.: Las grandes lineas de la psico-
logia religiosa actssal y la aportacion de Romano Guardini.

Ignacio Escribano Alberca: Visidn y andicion en Romano Guardini.

Alfonso Lépez Quintds, O. de M.: Dos estudios sobre Romano Guardini,

Vicente Marreto: La distincidn cristiana.

José M.* Valverde: Notas de un traductor.

Segundo volumen

Casianc Floristdn Samanes: La palabra y el sacramento en la accidn
pastoral,

Luis Cencillo: Las categorias del pensamiento primitive como categorias
del pensamiento en general.

Andrés Augusto Ortega, CM.F.: Mundo y persona.

José Manzana Martinez de Marafién: La fundamentacién cariesiana
de 1z verdad en Dios.
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haciéndole el obsequio de una labor en la que el riesgo se her-
mana con el atraigo, en la seguridad de que las realidades mds
profundas son las més solidarias, y la investigacién mis personal,
si ahonda en el ser, es la que mis nos entrana en la comunidad
histérica. Pues la Historia sutge a2 un nivel de altas presiones
de comunicacién, es decir, a la altura del espiritu, que abarca
mucho campo y sobre la discontinuidad espacio-temporal teje el
entramado de una cultura perdurable.

El investigador debe arriesgarse a la aventura del arraigo. De
ahi el sentido creador del concepto de tradicién, tan malentendido
por generaciones sin lastre metafisico como el correlativo de co-
munidad. Es dc esperar, sin embargo, que cuando el hombre
actual se adapte a pensar en categorias especificamente espiritua-
les, sin extrapolaciones procedentes de los dmbitos inferiores del
ser, el concepto de tradicién, al vincularse dialécticamente al de
comunidad, cobrari un valor decisivo.

En un tiempo como el nuestro, empefiado en una labor tras-
cendental de renovacién de métodos y estifos, hay que hacer el
sacrificio del riesgo y ponerse modestamente a la tarea comiin,
aunque solo sea para provocar o mantener esa reaccién en cadena
que debe ser el pensamiento filoséfico de un pueblo y de toda la
Humanidad. Estudiar la labor de un maestro desde la situacién
personal de cada uno es quehacer rigurosamente creador que no
pueden descuidar épocas cruciales como la presente sin exponerse
a graves peligros.

Esta voluntad de arraigo en el despliegue de una labor irre-
ductiblemnente personal es, tal vez, la nota mds destacada de los
trabajos que siguen, escritos, en su mayotia, por miembros de
una generacién joven que lleva en sus afanes el impulso de dos
culturas: la meditertinea y la nérdica.

No sé6lo mira hacia el pasado este homenaje, sino ante todo
al porvenir. Es la mejor leccién que hemos aprendido de Guar-
dint: no diluir en aforanza la energia que reclama la tarea pre-
sente, De hecho, en las ciencias del espiritu historiar es crear, o,
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cuando menos, dar cuerpo a clementos que la falta de unidad
amenazaba disolver. Después de vatios afios de avida asimilacion
del pensamiento extranjero, una labor de esforzada revision como
la que aquf se intenta contribuird, sin duda, a perfilar el método
de pensamiento que ha de caracterizar a los espafioles en el mo-
mento actual.”
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ACCION Y PENSAMIENTO
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UN PEDAGOGO DE ALTO ESTILO

“Hay tedlogos demasiado puros —ha dicho Guardini— cuya
doctrina desencarnada no afecta al hombre concreto y viviente.
Teologos puros son, ciertamente, necesarios. Pero los tedlogos, al
menos algunos, deben hablar de la tierra lo mismo que del cielo.
La antigua apologética puramente teoldgica es hoy dia poco efec-
tiva” L

Todo Guardini esta en estas frases. Si se quiere comprender
el secreto de su éxito, cl hecho excepcional de la asistencia a sus
clases y sermones de un piblico confesionalmente heterogéneo,
la venta de mds de un millon de ejemplares de obras densas en un
pais que mantuvo largo tiempo a los catélicos en situacién violenta
de inferioridad, su influencia sobre las clases dirigentes de la Po-
litica, la Economia, la Industria, el Atte, etc., hay que ver la
relacién genética de su labor cultural con su vida apostélica, Sus
libros y conferencias son la respuesta del intelectual a los proble-
mas del pedagogo. La obra de Guardini es, ante todo, una labor
pedagigica de alto estilo 2

1 Cf. Gremillon, ]. B. Interview with R. Guardini, “America”, no-
viembre 13, 1958.

2 El concepto analégico de tiempo y la idea de la resonancia on-
toldgica de cada sitnacidn concreta que estdn a la base del estudio de
Urs von Balthasar sobre la “Teologia de la Historia” constituyen una
justificacién de alta calidad del estilo de Guardini como exegeta y como
pedagogo. (Traduccién castellana en Edic. Guadarrama, 1960, Madrid.)
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Convendrfa afirmasen bien esta idea quienes se defraudan al
no ver un brillante especialista de la Filosoffa o la Teologia en
uien dedicd su existencia a denunciar los peligros de lo que
Marcel llamé certeramente “la pasién de la abstraccion”. Guardi-
ni no es un fachphilosoph o un fachtheolog; es un maestro. No
le preocupa el hallazgo sensacional, sino la formacién del estilo
de pensar y de querer de los hombres de su tiempo. No petsigue
la novedad effmera, sino la metanoesis que funda una vida en el
espiritu. “No se trata aquf de nada nuevo, dice en el Prologo de
El Setor, sino de lo eterno. Con todo, si lo eterno saliese al en-
cuentro al tiempo que pasa, al nuestro, eso si que serfa verdade-
ramente ‘nuevo’, puro, fecundo; y barrerfa el polvo de la cos-
tumbre. Quizd encuentre a veces el lector pensamientos poco
corrientes. No tienen, sin embargo, pretensiones especiales; qui-
sieran solamente ayudar a reflexionar mejor sobre el Misterio de
Dios™ 3.

Lo que Guardini procura es, por tanto, Ia eficacia, hallar la
perspectiva desde la cual la verdad eterna obtenga la mdxima
fuerza de propulsnon sobre el hombre de hoy.

Desde su mcorporacxon a las actividades del “Movimiento de
Juventud” intuyé Guardini la tarea de su vida: dar al cristianis-
mo todo su poder de sugestién sobre la juventud desamparada de
la postguerra. jPodria el mensaje cristiano hacer crecer las alas

Véase la obta del mismo autor Das Ganze im Fragment. Benziger Verlag,
Zurich, 1963.

A pesar de su simpatia por el método concreto, estd Guardini muy
lejos del espiritu que dio Iugar a la “Etica de Situacién”, pues, si pone
en juego un método de observacién muy ditecto, lo hace sin la miopfa
de quienes incrustan al hombre en una situacién cerrada, mds semejante
al “Umwelt” de Uexkiill que al “Welt”. La armonfa de concrecién y
universalidad resalta de modo singular en esta precisién que hace Guar-
dini respecto a la esencia del Catolicismo: “Hablo aqui de su esencia,
pero, bien entendido, de su esencia real, vita] ¢ histéricamente presente,
no de su idea” (Cf. Vom Wesen katholischer Weltanschanung, Hess
Verlag, Basilea, 1953, p. 30).

} Cf. Der Herr, Prologo
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de la esperanza a csos jévenes desilusionados que aborrecian el
aire libre, la cancidn y el deporte, y consideraban los ideales como
imposturas?

Guardini vio certeramente el problema: “El cristianismo s6lo
vale la pena si se lo toma en todo su rigor” % A esa juventud
hastiada, cansada hasta el tedio, pero afancsa, sin embargo, de
conservar la trdgica tension alemana hacia la biisqueda, no podia
movilizatle los resortes del alma un cristianismo pasado por mil
aguas de vaciedades romdnticas. Habfa que volver al cristianismo
de la Iglesia de Roma, del sacrificio eucaristico vivido en todo su
vigor litdrgico, de la oracién de didlogo con Dios, de Ia verdad
sin paliativos de la Revelacidn, de la piedad que es amor reve-
rente a un mistetio siempre oculto y siempre nuevo para quien
piensa con la maxima intensidad. Y, ante todo, habfa que hacer
sentir a los jovenes la necesidad y el orgullo de serlo. He ahi a
Guardini frente a la tarea genial de vincular el “Movimiento de
Juventud” y el “Movimiento Litirgico™ .

Sélo gente sana podfa vibrar ante el mensaje enérgico de un
cristianismo auténtico. El castillo de Rothenfels, que Guardini
adquirio a costa de sacrificios, serd el centro de excutsiones y
competiciones deportivas; en su patio se cultivard el canto y el
baile regional; los salones se convertirdn en talleres y en aulas
de estudio; y en la capilla aprenderin varias generaciones el se-
creto de la vida espiritual dispensada por los Sacramentos. Se
dialogard la Misa y se cantard. Y se oird el Evangelio en un tono
robusto y actual.

La juventud empezé a sentir la sensacién de una fuente ce-
gada que empieza a manar. Por eso el grupo principal del “Mo-

% La primera gran preocupacién de Guardini, que atraviesa toda su
labor futura, consiste en precisar los caracteres comcretos distintivos (das
einmalig Besondere) de la existencia cristiana. {CL. Unterscheidung des
Christlichen ).

5 Véase sobre este tema: E. Przywara: Gotigebeimnis der Welt.
Theatiner Verlag. Munich, 1923, p. 40. Stimmen der Zeit CIV, 1922/3
p- 449, y CV, 1922/3 11, p. 358.
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vimiento de Juventud” se llamé Quickborn, vieja palabra alemana
que significa “Fuente que mana” .

Y al tiempo que los jévenes descubren el gozo del campo,
la energfa espiritual de la vida continente, los tesoros del folklore
nacional, la sugestion de una camaraderfa acendrada al calor de
un ideal, Guardini los abre, dfa a dfa, a la conciencia de los gran-
des problemas que entorpecen su entrada a un cristianismo vivido
sin reservas:

¢Es posible conjugar la obediencia con la libertad? gCabe set
hbre y profesar al mismo tiempo un modo de ser tan “objetivo”
como el catblico? ;Puede un intelectual ser sibdito fiel de una
Iglesm que es depositaria y custodio de la fe? ;Se compagina la
iniciativa personal con la oracién comumtana? ¢Qué relacion
media entre la oracién popular, de otientacién més bien subjetivis-
ta, y la oracién litdrgica, marcadamente objetivista? 7 ;Qué ca-

6 Acerca de esto la mejor fuente de informacién se halla en el folleto
de Guardini: Quickborn. Tatsachen und Grundsitze (Rothenfel, 1922),
en su obra Briefe diber Selbstbildung (Matthias Griinewald Verlag, Ma-
guncia, 1930) y en las hojas valantes que constitufan el érgano oficial de
los “Quickborner”. En la revista “Die Schildgenossen” hay trabajos im-
portantes a este respecto.

7 Guardini entendié siemprc como igualmente necesarias las diversas
formas de piedad. Malenucndcn, per tanto, su pcnsamlento quxcnes dis-
tinguen en su obra dos épocas: una afecta al tipo de oracién litargica
y otra inclinada a un modo de oracién mids bien popular. Guardini
rechaza esta divisidn con la mayor energia. A continuacién de Vom
Geist der Liturgie, obra editada en la coleccién Ecelesia Orans del mo-
nasterio benedictino de Maria Laach, publicé Die Lebre des beiligen
Bonaventura von der Erlésung, la traduccién de “Lucie Christine Geist-
liches Tagebuch™ (1870-1908), Auf dem Wege, y un articulo —bajo
el pseudémime “Anton Wichter”—: “Thule oder Hellas. Klassische oder
deutsche Bildung?” Mids tarde aparecerd Der Rosenkranz unserer lieben
Fraw, y Der Krenzweg unseres Herrn und Heilandes, Con esto parecm
apartarse Guardini de la Liturgia, al menos en el sentido marcadamente
objetivo en que era entendida por los monjes de Mara Laach. Su verda-
dero intento, no obstante, era dar a entender su oposicidn a toda forma de
exclusivismo, Ni objetivismo incomprometido —afitma—, ni subjetivismo
individualista, sino sano realismo ascendente, es decir, afirmacién perso-
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racteristica tiene el catolicismo como modo de existencia? ¢Hay
una “Weltanschauung” especificamente catélicar ¢Se ve forzado
el catdlico a una actitud reaccionaria frente a la cultura y la téc-
nica modernas?

El catolicismo en todo su vigor expucsto a una juventud di-
ficil: este es el programa de las primeras obras de Guardini ™ Vom
Geist der Liturgie, 1018; Von heiligen Zeichen, 1922; Vom
Sinn der Kirche, 1923; Liturgische Bildung, 1923; Briefe jiber
Selbstbildung, 1924; Vom Wesen katholischer Weltanschan-

ung, 1935.

Una serie de obras y multitud de articulos y folletos fueron
pasando a manos de los jovenes. No dejaba de ser extrafio ob-
servar que un joven sacerdote catélico, bien dotado y con aspira-

nal comprometida de realidades altamente valiosas. “Es cdndido, afirmé
en una ocasién, creer que podemos detenernos en Bizancio.” En la obra
Auf dem Wege (p. 130) trata ex profeso esta cuestién y la resuelve, fiel
a sus principios, por via de complementariedad. Asi, por ejemplo, la Misa
de Comunién y la Misa dialogada no deben, a su juicio, excluirse mu-
tuamente, sino perfeccionar, cada una en su linea, el espiritu de los fieles.

Como neto hombre de accién que es, Guardini no podia convertirse
en un investigador o un tedrico de la Liturgia. Su fin era formar de un
modo integral al hombre de la postguerra, para liberarlo del yugeo germi-
nico de la accion (Tat) y permitirle vivir en verdad la vocacién del opus
liturgicum, tal como puede llevarse a eabo no sélo en la soledad augusta
del monasterio, sino en el ambiente familiar de la parroquia. Pero ello
exige abrir los ojos al contenido expresivo que alienta en todo ser, y
aprender a realizar determinadas acciones cultuales a impulsos del poder
simbélico de las mismas, no por un fin prictico inmediato. A esto res-
ponde su obra Liturgische Bildung, que serd complementada mds tarde
por Von beiligen Zeichen.

8 Ser cristiano implica un gran valor existencial, pues compromete
la persona de cada uno con la de Cristo Jestis. He ahi por qué orienté
Guardini sus primeros afanes hacia Ia filosofia del ser viviente-concreto.
Pero se da el caso que para orientarse debidamente se tequiere una visién
en perspectiva del todo. Esta contemplacién dialéctica de lo concreto ¥
lo general sobre la base de las grandes verdades de la Revelacién cons-
tituye la tarea especifica de la Cosmovisién {Weltanschauung) catélica.
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ciones académicas, dispersaba su tiempo en organizar excursio-
nes con los jévenes, sostener reuniones y esctibir obras cottas sin
aparato erudito ni oscuridades pseudocientificas %. No falté quien
pronosticase el fracaso a esa carrera, Guardini, sin embargo, ob-
tuvo muy tempranamente la citedra de “Religionsphilosophie und
katholische Weltanschauung” de Betlin, y hasta el dia de su
jubilacién su aula de clase —en Munich, el Aula Magna— fue
abarrotada por la multitud de sus oyentes.

Guardini llevé tras si a la juventud porque ésta vio en su ener-
gia una voluntad de setvicio incondicional a la verdad comin:
Actitud solidaria que predispone muy favorablemente sobre todo
a la gente joven y la abre a la comunicacién, pues lo que mids
contrarresta la gravitacion que inclina al hombre a la afirmacién
solipsista suele ser el choque con personalidades fuertes consagra-
das al servicio de un gran ideal. Por eso ejerce tan profunda im-
presidn observar que Guardini habla sin altaneria, pero con poder,
con la firmeza que le viene de la verdad, a la que sirve en la
comunidad de los ficles. A un pensador de gabinete jamds se

9 Como suele suceder ante todo joven valor que milita en las filas
catdlicas, no faltd quien esperase de Guardini esa “gran sintesis” que
tantos afioran. Pero lo cierto es que, al dar respuesta en sus breves es-
tudios a las preguntas “inmaturas” de los jévenes, lo tinico que intentaba
Guardini era vivificar los métodos y férmulas. Por otra parte, su instin-
tiva repulsa de las soluciones ficiles lo llevé a reaccionar contra la ten-
dencia vigente en la postguerra a acercar todo lo posible el cristianismo
2 la cultura, subrayando mis bien los puntos de divergencia a fin de
mantener perfectamente delimitados los contornos entre lo religioso y
lo meramente natural. (CEf. Unterscheidung des Christlichen.)

Guardini es extraordinariamente respetuoso con los pensadores no
cristianos para ser firme en su propia posicién. De este modo quien e
deja llevar a la fe por Guardini —que siente como pocos lo que hay de
grande y atractivo, poderoso y fascinante en los autores profanos— debe
soportar €l peso de la responsabilidad de decisién que necesaramente ha
de sostener un cristano en medic de un mundo que no lo es, y cons-
tatar de un modo estrictamente personal que el valor de la fe no estd en
funcién del desprecio del mundo, por tratarse, mis bien, de algo pesitivo
que supera al mundo.
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hubiese entregado una juventud desmoralizada. Por eso se arriesgd
Guardini a la gran expetiencia de revivir personalmente la pro-
blemitica del hombre moderno para dar a su magistetio el miximo
vigor personal. Su principal mérito consiste en haber sabido
desdoblarse y ver el cristianismo desde dentro y desde fuera, para
estudiar los problemas de los outsider en su debida perspectiva y
dar al mensaje cristiano la plenitud de su eficacia redentora.

Las obras de Guardini nacieron en un ambiente de lucha. Son
mds palabra hablada que escrita ™, y de ahi su eficacia. Uno de
sus ptimeros libros llevd el titulo sintomético : Auf dem Wege, en
camino. “Guardini —escribe D’Harcourt— tiene fe en la fecun-
didad de la marcha, del movimiento (...) y siente horror de lo
masivo, desconfianza de las conclusiones sumarias, temor de muti-
lar al definie” 1,

Historiar la obra intelectual de Guardini es hacer su biografia,
tensa entre dos postguerras. Cuando los nacionalsocialtstas impi-
dieron su acceso a la citedra mostraron ser conscientes de la

1 “Las conferencias que sigucn son, en realidad, palabra hablada.

No han surgido junto a la mesa de trabajo; son fruto, més bien,
de la seriedad y la alegria de la vinculacién que se establece entre el
sacerdote que habla y la comunidad que se le conffa.” (Vom lebendigen
Gots, St. Benno-Verlag, Leipzig, p. 7). Léase todo el prélogo de esta
obra, extraordinariamente interesante a este respecto, y los de Der Herr
y Wille und Wabrbeit, asi como el dltimo capitule de Der Herr, y se
legard necesariamente a la conclusién de que Guardini no ha tomado
nunca la pluma por fines meramente especulativos. Todas sus obras han
surgido a impulsos de urgencias vitales. Sus libros brotan de [a vida a
medida que la accién va planteando los problemas y el pensador los
va esclareciendo. Por eso son estas obras, en todo rigor, enszyos (Versuche)

dan a la vez una impresién de validez definitiva y de labor inacabada,
al modo de ventanas abiertas a una paisaje sin limites. Por otra parte, a
dicho contacto con la vida se debe que las obras de Guardim no estén
construidas por via de mera yuxtaposicién, sine al modo de lo viviente,
de dentro a fuera, a partir de un centro entelequial de inspiracién y de
orden. Por eso prenden de modo tan singular la atencidn del lector.

1 Cf. Prol. a la versién francesa de la obra de Guardini Vem Geist
der Liturgie, publicada bajo el titulo: L'esprit de la Liturgie. Plon, Pa-
ris, 1929, p. 32.

4
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significacién no sélo de su obra escrita, sino de toda su persona-
lidad. Lo que mis lmpresmna en Guardini es, en efecto, su ethos
de verdad, su servicio insobornable a los valotes de una Cos-
movistén enraizada en la Revelacién. Sin pose, sencillo y
enérgico, Guardini es un simbolo de fuerza, de claridad intelec-
tual y, sobre todo, de autenticidad. El amor a la verdad configura
toda su petsona, porque [a verdad tiene en él caricter existencial
de compromiso y exigencia, Por eso, sin pretenderlo Guardini
es brillante, debido no a efectismos literarios, sino a la fuerza
interna del pensamiento, que lleva en si la madurez de muchas
horas de vida espiritual. En el ambiente ambiguo y frigil de re-
lativismo y desarraigo en que vive Europa, Guardint es uno de los
testigos mds eficaces de la verdad.

Por ese cardcter de aproximacion a la verdad, en s inmutable,
pero. perfectible cuanto a su asirmlacién por quien va todavia en
camino, calificé Guardini de ensayos varias de sus obras mds
logradas, Y no sin razdn, porque €l escribe con firmeza, pero sin
hermetismo, mis comd’ quien busca, que como quien ensefia. Por
eso la robustez de su porte intelectual no irrita, al no ser fruco de
autosuficiencia, sino de realismo. De hecho, sus obras tienen una
apettura incitante que sugestiona sobre todo a las generaciones es-
piritualmente alerta por estar bien trabajadas, pero no cerradas
con el sello de una actitud doctoral. Despierta singular sorpresa
advertir que Guardini deja siempre al lector en actitud de expec-
tacién e iniciativa personal a pesar de defender la solidez de la
verdad con toda energia, casi con violencia, sin recatarse de dar
en casos una leve impresién de intransigencia 12,

2 Dificilmente podrd olvidar el autor la impresién que le produjo
la energia de Guardini cuando, a través de la radio bdvara, salié en de-
fensa del descanse dominical frente a un grupo de industriales que
postulaban “por razones pricticas” su abolicién. “Piensen como quieran
acerca de esto, afirmé Guardini, quienes tienen poder de decidir, yo no
puedo menos de decirles, con toda gravedad, lo que decian los romanos:
Cuiden los senadores de no llevar nada a cabo que vaya en perjuicio del

pueblo.”
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FORMACION ORGANICA

Guardint arranca del supuesto de que la formacién consiste
en aclimatar el espiritu a la distension que implica su modo dia-
léctico de ser. Ni vitalismo infraespiritual, ni espiritualismo des-
vitalizado: el verdadero humanismo se da en una linea de equi-
librio que sélo un pensamiento comprehensivo, “sineidético”,
puede debidamente apreciar. La tarea pedagdgica mds apremian-
te es, pues, “‘conseguir una visién unitaria y total de la existencia
cristtana” 13,

Una vez en la citedra de la primera universidad de la na-
ctén, Guardini se decide a precisar temdticamente el método que
habfa determinado sus obras antertores ¢ inspirarfa las siguientes.
Asi surgié Der Gegensatz, su obra madre en el aspecto metodo-
logico, “dircccién y medida” de todas las demds .

Lista trabazon metodologica de la produccién de Guardini es
algo que urge destacar no sélo por razones de justicia histética,
sino por su interés actual, ya que, st algo necesitamos hoy dia,
es aprender a pensar con el debido rigor. El magisterio de Guar-
dini no tiene otro fin que dar al pensamiento actual el giro de
180 grados que necesita pata salvar la crisis provocada por el pen-
samiento cientificista 13,

Como es sabido, la crisis actual fue provocada por la voluntad
de los distintos ramos del saber de regirse exclusivamente por
normas internas. Esta actitud de desarraigo lleva al desmembra-
miento, y éste al caos, ya que, al perder el control de los diversos

13 Freibeit, Gnade, Schicksal, Prélogo.

14 Matthias Griinewald-Verlag. Maguncia, 1925.

5 Las ideas de este pdrrafo han sido expuestas con mayor detencidn
en el capitulo: “Romano Guardini, heraldo de una nueva era”.
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dmbitos del conocimiento, el hombte queda a merced del inte-
lecto. Lo grave es que toda la Edad Moderna interpretd esta
autonomia como algo perfectamente natutal, y ain hoy existen
sectores intelectuales que califican de intransigencia dogmatica
todo intento de arraigo y unificacién. Este es el sentido que tiene
la violenta protesta que los alumnos de la Universidad de Munich
hicieron oir a Guatdini cuando éste, en una clase, criticé la ac-
titud de desarraigo que manifiestan algunos virtuosismos de
Picasso y Thomas Mann.

Desde sus primeras obras denuncié Guardini los peligros de
la dispersion: “Tan decididamente se imponen los diferentes
dmbitos de la cultura, que a la autonomia de las partes queda sa-
crificada la unidad del todo. Ya no hay modo de ver qué relacion
puede guardar una politica, asi entendida, con la verdad intelec-
tual. La voluntad de autonomia se equivocé manifiestamente: a
causa de un fin parcial justo, consistente en destacar el modo de
ser de cada dmbito cultural, dejé de lado su insercion en la trama
de relaciones objetivas y personales a que cada dmbito pertenece.
Por exigencias de ‘pureza metddica’ se cultivo la especificacién
de los diferentes ramos del saber, desatendiendo la no menos
necesaria estructuracién especifica de los mismos. Hoy parecosim-
ponerse este segundo aspecto del problema: el sentido de la to-
talidad de la existencia humana, como unidad de las diferentes
clases de objetos, actos, valores y criterios; la inviabilidad de la
desvinculacién de los dmbitos culturales, provocada por un ansia
de autonomia absoluta. Los problemas de las relaciones, de las
significaciones correlativas y de la insercién cobran hoy dia sin-

lar urgencia” 16, “Es hora, pues, de pensar el todo desde el
todo”™ 7,

6 CE. Freiheit, Gnade, Schicksal, p. 12,
7 Ibid.
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En esta direccién dialéctico-jerdrquica se orienta toda la pro-
duccién de Guardini posterior 2 Der Gegensatz, que adopta por
ello un método intuitivo y concreto, fiel a una teorfa muy equi-
librada de la diferente nobleza ontolégica de los diversos estratos
de ser. Obras, ensayos y conferencias no son sino renovados in-
tentos de recobrar la unidad desde diversas perspectivas: la cons-
titutiva trascendencia de la persona humana hacia la comunidad

hacia Dios '¥; el -arraigo cultural y religioso de pensadores de
alta calidad humana ; la dialéctica de concrecién y universa-
lidad, la insercién de lo cterno en el tiempo, que funda una
teologfa cristiana de la Historia 2, la relacién mutua de libertad,
gracia y destino 25 el desatraigo de la Edad Moderna y el pro-
blema del poder %#; la vinculacién de lo humano y lo religioso,
que inspira su teorfa de la Cosmovisidn; la estructura orginica,
por personalista, de las categorias fundamentales de la vida espi-
ritual (encuentro e intimidad; diflogo, palabra y silencio; gesto
y expresidn; persona y comunidad; libertad, obediencia y auto-

18 Welt und Person. Versuche zur christlichen Lebre vom Men-
schen, 1940, Anfang: Eine Interpretation der fiinf ersten Kapitel von
Augnstins Bekenntnissen, 1934. Nur wer Gott keant, kennt den Men-
scbgn, 1952.

T Cf. Der Mensch und der Glanbe, 1933. (La segunda edicién apa-
recié en 1939, bajo el titulo Religivse Gestalten in Dostojewskis Werk. )}
Christliches Bewusstsein. Versuche iiber Pascal, 1934. Der Engel in
Dantes gottlicher Komdidie, 1937. Hilderlin, 1939. Der Tod des Secra-
tes, 1943. Zu Rainer Maria Rilkes Dentung des Daseins, 1948 3, Vision
und Dichtung. Der Charakter von Dantes gittlicher Komédie, 1946.
Gegenwart und Gebeimnis. Eine Auslegung von fiinf Gedichten M-
rikes, 1957,

2 Cf, Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das Leben Jesu
Christi, 1937. Das Wesen des Christentums, 1938, Die Offenbarung.
1br Wesen und ibre Formen, 1940, Jesus Christus. Sein Bild in den Schrif-
ten des Newen Testaments, 1940,

21 Cf. Freibeit, Gnade, Schicksal, Drei Kapitel zur Deutung des
Daseins, 1948.

22 Dgas Ende der Neuzeit, Ein Versuch zur Orientierang, 1950. Die
Macht. Versuch eciner Wegweisung, 1952. Der unvollstindige Mensch
und die Macht, 1955.
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nomia; decisién y destino; desarraigo y piedad;I oracién, hu-
mildad, esperanza, etc.). Estos conceptos decisivos han obtenido
en las obras de Guardini una clarificacién que el hombre de hoy,
a qulen tanto va en lo personal, sabri debidamente agradecer 2.

St tuviésemos que atriesgatnos a precisar qué es lo que cons-
tituye la célula temdtica del desarrollo de la produccién de Guar-
dint, no dudarfamos en sefalar la tesis expuesta en el ensayo pri-
merizo Grandlegung der Bildungslebre %, escrito en 1928, en un
periodo de reconstruccién espiritual y, por tanto, de gran activi-
dad pedagégica, a medio camino entre el individualismo que hizo
crisis en 1918 y el colectivismo que surgié en 1933. Entre estas
dos mareas que estuvieron a punto de anegar a Europa, Guardi-
ni inserta dramdticamente su doctrina de la complementariedad,
fundada en una ontologfa de la persona y del espiritu, La labor
esencial de la Pedagogia consiste, a su juicto, en descubrir la diz-
léctica de autonomia y vinculacidn en la teleologfa de la vida
personal, es decir, en dar a la idea de servicio el significado onto-
légico que encierra Z.

Tentendo en cuenta la situacién precaria en que se hallaban
los catélicos cuando Guardini inicié su labor, en el homenaje en-
tusiasta que le rindi6 el pueblo alemin con motivo de su setenta
y cinco aniversario no podemos ver sino un plebiscito a favor
de una de las labores pedagdgicas de mds altura y eficacia de los
ticmpos modernos.

B Véanse, ademis de las obras citadas, Briefe vom Comer See, 1927,
Vom lebendigen Gott, 1930. Das Gebet des Herrn, 1932. In Spiegel
und Gleichnis. Bilder und Gedanken, 1932, Unterscbeidung des Christli-
chen, 1933, Glinbiges Dasein, 19552, Glanbenserkenninis. Versuche zur
Unterscheidung und Verticfung (1949). Wille und Wabrbeit, 1950. Bricfe
fiber Se[bstbildung, 1930, Uber das Wesen des Kunstwerkes, 1948. Besin-
nung vor der Feier der Heiligen Messe, 1939. Vom stilleren Leben, 1957.
Vorschule des Betens, 1948.

# CL Unterscheidung des Christlichen. En 1959 fue reeditada esta
obra en la Editorial Werkbund, Wiirzburg.

¥ Tema al que Gabriel Mareel dedicé recientemente un estudio de-
tenido en su obra Homo Viator.
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EL MOVIMIENTO CATOLICO DE JUVENTUD
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El fundamento del Movimiento Catdlico de Juventud (Katho-
lische Jugendbewegung), tal como lo entendié Guardini, estuvo
constituido por el sentido renovado de la condicién comin de hijos
de Dios, la vision auténticamente catélica de la Religién como
forma de participacién gozosa en el Cuerpo Mistico —muy por
encima de cualquer forma de Etica auténoma—, y [a instau-
racién del amor como fuente de toda moralidad auténtica.

Se trataba de una vuelta al dmbito iluminade por la fe catélica
desde el campo minado por las cautelas extremistas impuestas por
el Racionalismo !, Pero romper el cetco de inmanentismo y oclu-
sion subjetivista puesto al pensamiento por una Filosoffa de salén
tequetia poner en forma la capacidad intuitiva necesaria para so-
portar a un nivel rigurosamente intelectual las presiones dialégicas
a que estd sometido el hombre que vive en plenitud.

La accion litirgica, por su parte, ofrecfa un altisimo valor reli-
gioso y pedagdgico, debido a su concepcién ngurosamentc dlsc:ph—
nada de las formas, su vida altamente personal y comunitaria a la

ar, y su presencia dialogica al misterio. Desde su citedra de Maria
Laach, Dom Ildefonso Herwegen hizo ver la Liturgia como “ma-
dre y maestra de unidad organica” en un medio de peligrosas pero
fecundas realidades “contrastadas” (gegensatzllch) tales como la
libertad y la obediencia, la tensién comunitaria y la propension a la

! Lo contrario de la actitud ante la vida del autonomismo moderno
¢s una “humanidad orientada plenamente hacia el ser y la realidad, im-
plantada originariamente en la viviente relacién comunitaria yo-td, abierta
a todas las relaciones esenciales y a sus exigencias” (CE. Auf dem Wege,
p- 30).
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afirmacién individualista. Al sumergir a los ficles en una atmés-
fera de oracion comunitaria y sactificial, la accidn litérgica se
maniftesta profundamente realista, por vencer la fuerza de gra-
vitacién individualista y ganar un nivel de participacién comuni-
taria en realidades de alta calidad ontoldgica.

Ambos movimientos —el litdrgico y el de juventud— coin-
cidian, pues, a ojos vistas, en su voluntad de renovar al individuo
poniéndolo en verdad, en la autenticidad de su ser abierto por
urgencias esenciales a los valores trascendentes. Desde vertientes
distintas se intentaba un fin comiin: integrar vitalmente al hom-
bre en la cotriente dindmica y eminentemente real del Corpas
Mysticum. Tatea estrictamente religiosa que supera infinitamen-
te el mero culto de la armonfa humana.

Excepcxonalmentc dotado pata la alta misién pedagogma que
le encomendaba su época, Guardini supo adivinar el comin ongcn
y finalidad de actividades tan aparentemente diversas como la pric-
tica del deporte, la marcha a través de los campos, el canto en
comin y la co<elebracién de los oficios litirgicos. De esta vision
ejemplarmente radical nacié el Movimiento centrado en torno al
castillo de Rothenfels, actividad espiritual que constituye un ro-
tundo mentis a los reproches de esteticismo de que fue objeto la
renovacion llturglca El ampho programna de accién 1mpuesto por
Guardini al movimiento conjunto “litirgico y de juventud” deja
plenamente al descubierto que no se trataba aqui de una voluntad
de retraccion frente a los problemas de la vida cristiana cotidiana,
como parece indicar Przywara 2, sino de un intento de abordatlos
al debido nivel.

2 Cf. Ringen der Gegenwart, Gesammelte Aufsitze, 1922-1927. Filser
Vetlag, Augsburg, 1929, p. 19.

‘uy



DIVERSAS CORRIENTES DEL MOVIMIENTC DE JUVENTUD

Importa mucho a este respecto recordar el caricter y organlza—
cion de los diferentes Movimientos de Juventud que surgieron en
Alemania a principios de siglo 3

En 190g se formaron en Netsse, Wertheim, Frankfurt a. M. y
Paderborn circulos de estudiantes universicarios que se proponfan
llevar vida continente. El grupo de Neisse adopté por nombre la
palabra del alto alemin: Quickborn, que equivale a “Sprudelnder
Quell”, “fuente que mana”. Hacia 1913, el catedritico Hermann
Hoffmann reunié en Breslau a un grupo de muchachos amigos
de las marchas a través del campo. La juventud de Maguncia se
agrupd en torno al centro denominado Jugendreich, en el cual co-
laborarfa mas tarde R. Guardini.

El movimiento “Quickborn” se extendié con bastante rapidez.
En 1913 aparecié la revista del mismo nombre, editada por el
Dr. B. Strahler, y entre los afiliados surgié el afan de ir configu-
rando, mas alld de su programa ascético, toda una nueva forma de
vida. La guerra impidié que se celebrase el primer encuentro pro-
yectado para 1914 en Tiefenbronn (Baden), pero ne que se estruc-
turase el movimiento en secciones (Gaue). En 1919 fue comprado
el castillo de Rothenfels, que acababa de ser constituido en centro
del movimiento para todo el pais. En agosto de este mismo afio se
celebré la primera asamblea de los “Quickborner”, cuyo mayor
fruto consistié en la gozosa constatacion hecha por todos los miem-
bros de que su movimiento distaba mucho de limitarse a conse-
guir una vida digna y sobria. Al unirse a “Quickborn” Jos “Wan-
derfreunde” de Breslau y otros centros, la asamblea se conmovié

3 Véansc las obras de Guardini: Newe Jugend wund Katholischer
Geist. R. Knies Verlag, Mainz, 1920, dus cinem Jugendreich, M. Grii-
newald Verlag, Mainz, 19212 Quickborn. Tatsachen wnd Grundsitze.
Burg Rothenfels, 19222, Goties Werkleute, 1924, Son de gran interés para
este tema las bojas volantes publicadas en el castillo de Rothenfels.
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al advertir que decididamente el movimicnto habfa tomado cuet-
po: “Wir sind eine katholische Jugendbewegung!”... “Somos
un Movimiento catdlico de juventud”. La conciencia de su ser
especifico de catélicos sc hizo en estos jévenes cada vez mds in-
tensa Y exlgentc.

Si en 1915 Quickborn contaba con ochenta y siete grupos
(sesenta y cuatro de chicos y veinticinco de chicas), en otofio
de 1921 habia ascendido a quinientos veintisiete grupos forma-
dos por 6.500 afiliados. La célula fundamental estaba constituida
por el grupo, que constaba de quince afiliados y era dirigido por
un “Leiter” —elegido por ellos mismos— y asesorado, cuando era
posible, por un sacerdote. Los gmpos se unfan en diversas sec-
ciones regionales, y éstas se sometian al mando tdnico de un
director residente en Rothenfels. El Movimiento Quaickborn es-
taba formado principalmente por estudiantes de escuelas supe-
tiotes, pero podian ser admitidos jévenes de otros estamentos
sociales. Para agrupar a los que ejercfan trabajos manuales se
fundé expresamente el movimiento Jungborn. Al terminar los
estudios, los afiliados de Quickborn pasaban a formar parte del
Aelterenbund, que contaba con una revista propia (“Blitter des

Aelterenbundes 1n Quickborn™).

ORGANIZACION

Cada grupo celebraba reuniones semanales en cualquier local
sencillo y aislado : una vieja torre, una casa abandonada, un molino
medio en ruinas que los afiliados mismos se cuidaban de arreglar.
Se tocaba musica instrumental de ladd, violin y flauta, se cantaban
canciones antiguas, y alguien relataba o lefa algo importante. De
vez en cuando se celebraban reuntones solemnes (Things) en que
se hacfan planes y eran lefdas las cartas de los directores 4,

4 Tste fue el origen de las cartas de Guardini publicadas primeramente
bajo el titulo de Gottes Werkleute, y, mis tarde, con el de Briefe iiber
Selbsthildung.
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En los meses de invierno los muchachos realizaban trabajos de
salén. En los de verano organizaban largas excutsiones a pie, a
fin de conocer palmo a palmo la propia tierra, Durante bastante
tiempo se hizo familiar la estampa de los “Wandetvogel™ que acu-
dfan a los pueblos al caer de la tarde a pedit humilde posada.

Dos o tres veces al afio Qaickborn celebraba sus fiestas, en un
prado rodeado de bosques o bajo los altos 4rboles del patio del cas-
tillo. En presencia de los padres y amigos invitados, los jovenes
celebraban una fiesta campestre con cantos, juegos y baile. En
Navidad era bellisimo estar reunidos a la luz de los cirios y aden-
trarse en el bosque nevado para encender el drbol de Noel. En
Nochebuena los jévenes llevaban a los hogates la alegrfa de las
bellas canciones navidefias y a media noche se celebraba la Misa
en comin.

Especial emocién despertaba la reunién general en el castillo.
Al atardecer del sibado llegaban los distintos grupos, que eran
saludados por la comunidad del castillo bajo los tilos del patio
de las grandes asambleas. El domingo, muy de mafiana, ofan todos
Misa y comulgaban. Después de la Misa solemnne, celebrada en
la iglesta de la ciudad, o al aire libre si era necesario, se celebraba
un desfile por las calles entonando cantos; concluia con €l saludo
oficial en el patio del castillo. Las horas del mediodfa estaban
consagradas al recreo, y por la noche tenfa lugar una funcién de
teatro a la que eran invitadas diversas personas de Rothenfels, El
dfa se terminaba con un rato de oracién en comin.

El lunes se decfa Misa de Requiem por los afiliados difuntos,
tenfan lugar diversas reuniones y, a la noche, se celebraba el
rito del fuego en el patio. El martes solfa haber reuniones y pa-
seo, y el miércoles a mediodfa se cerraba solemnemente la
asamblea.

Estas reuniones de los Quickborner estaban dominadas por la
idea de comunidad y por un recio afin de integrar la vida cultu-
ral en la esfera mis alta de una vida espiritual integralmente hu-
mana. Todavia hoy se recuerdan con emocién entre los viejos
afiliados las conferencias que sobre estos temas pronuncié Guar-
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dini, al romper el alba, en la gran semana de trabajo (Werkwoche)
que tuvo lugar en Rothenfels durante el verano de 1924.

Este viejo castillo servia de espléndido marco, a lo largo del
afo, para las mds diversas reuniones de cardcter cultural y espiri-
tual, albergaba a los caminantes, y constitufa —mediante su edi-
torial— el foco de irradiacidn del espiritu de Quickborn S.

> A fin de mostrar que el impulso primero perdura, quisiera repro-

ducir aqui en sus lineas esenciales el programa de trabajo realizado en

Rothenfels durante el ano 1958:

Del 14-4 al 18-4: Semana de trabajo para sacerdotes y estudiantes de

Teologfa.

Direccién: H. Schlier y H. Kahlefeld.

Los sacerdotes han de llevar alba y estola blanca;
todos los participantes deben ir provistos del texto
griego del Nuevo Testamento.

Del 24-5 al 26-5: Celebracién de la fiesta de Pentecostés.

Del 30-5 al 1-6: Coloquio entre. arquitectos y tedlogos.

Tema: el altar.

Del 28-7 al 3-8: Semana de trabajo de la comunidad “Ackermann”
de los alemanes sudetes.

Tema: “Cristo, Sefior de la Iglesia”.

Del 4-8 al 10-8: Semana de trabajo sobre el tema “Europa en for-
macién”.,

Direccién: L. Neunddrfer, ¥, Messerschmid, J. H.
Sommer, H. Kahlefeld.

Del 11-8 al 17-8: Semana de trabajo para jévenes de todos los circulos.
Direccién : H. Kahlefeld.

Temas: ¢l didlogo con Dios en los salmos. Arqui-
tectura actual. Interpretacién de la misica contem-
pordnea.

Del 18-8 al 24-8: 1.—Vacaciones para mayores vy jévenes. Los actos
comunes se reducen a la Misa matutina y al ejer-
cicio vespertine en la sala de los caballeros.
2—Semana de trabajo de los mayores pertenecientes
a “@uickborn”.

Del 25-8 al 31-8: Ejercicios para sacerdotes y laicos, mayores y j6venes.
Direccién: H. Kahlefeld.



FINES DEL MOVIMIENTO QUICKBORN

El lema de Quickborn era “ser joven” con toda la gama de
implicaciones que ello entrafa, es decir, ser flexibles y fuertes a
la par, obedientes y auténomos, abtertos al mundo y consagrados
al misterio de la vida interior. Para lograr este dificil equilibrio
dinimico —nadie mejor que Guardini lo ha visto— se requetia
desarrollar €l sentido de la comunidad y de la expresion, lo cual
implica, a su vez, una forma tensa y comprehensiva de pensamien-
to. Lejos de todo exclusivismo, el joven debia llegar, a fuerza de
ensayo, a poseer una sensibilidad aguda para cuanto desborda el
ambito de la retraccion egoista: la comaunicacion en el amor cris-
tiano ((agape) y la captacion intuitiva del semtido profﬂndo de
las realidades simbolicas, A ello se dirigfa el cultivo de la gtmnasla
y el deporte, la prictica de la abstinencia y la continencia, las
marchas campestres, el canto, el baile popular y, sobre todo, las
reuntones culturales y religiosas. Si se prescindfa del alcohol, el
tabaco, el cine, el teatro de poca calidad, las revistas frivolas, etc.,
era por evitar cuanto puede contribuir de un modo o de otro
a debilitar el caractcr La qumtacsenc:a de la juventud autén-
tica es poseer un cuerpo puro , no solo en el sentido rcstrmg:do
de la debida continericia, sino en el mds amplio y positivo de
dominio, es decir, de poder sobre cuanto le resta agﬂldad y ca-
pacidad expresiva de los mds altos valores humanos. “El cuerpo
—solfa decir Guardini— debe estar transfigurado por el alma”; no
debe considerarse esclavo o sefior de la misma, sino palabra fiel
del espiritu, medio expresivo de la vida de elevacién que en éste
alienta.

De ahi el alto valor educativo del baile y la gimnasia, que,
lejos de responder a una voluntad de relajamiento, licencioso, de-
ben ser reflejo de la fuerza configuradora del espititu, que se
traduce en gracia y noble dignidad. El cultivo de la agilidad

corporal, si revela una forma de autodominio, constituye en todo
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rigor una alta realizacién artistica. Y, de modo andlogo, el juego
y ¢l vestido.

Las marchas a traves del campo desempefian a este respecto
un papel de pnmcr orden. “Caminar, escribié Guardini, es una
forma de vida.” Cuando se marcha en gtupo a través del campo,
cada uno se siente atenido a si mismo y a sus camaradas, ya la
sorpresa siempre nueva del patsaje se une un fuerte sentimiento
personal de responsabilidad. Esta situacién de relativo desam-
paro acrecienta en el joven la capacidad de sacrificio y el sen-
timiento de solidartdad, y lo abre al sentido de lo originario y
lo real. Solo, frente al reino inddmito de la Naturaleza libre, el
caminante debe enfrentarse con toda seriedad al mundo de las
cosas reales, no a un frigil entramado de meras palabras y con-
venctones sociales, “Hinaus in die weite Welt!” “jFuera! Al
ancho mundo”. Caminar serd el simbolo més certero del Moui-
miento de Juventud.

Al entender el cultivo de la agilidad corporal de un modo
profundo, no es extrafio que lograse Quickborn equilibrarlo ar-
ménicamente con el incremento de la cultura en todas sus for-
mas 6. Lejos de todo autonomismo desarraigado, la cultura debe
integrarse en el proceso de formacion mtegral del hombre y, por
tanto, del pueblo. Guardini supo transmitir al Movimiento
Quickborn su alta estima por lo popular, *rectamente entendido
no como algo vulgar, sino como fuente de valores originarios,
“En tanto que la Ciencia, el Arte y el Derecho y toda forma de
actividad profesmnal permanecen aisladas en si mismas, son in-
fecundas. Si quieren recobrar su unidad, hondura y calor huma-
no, deben establecer de nuevo formas de relacién vivas con el
pueblo. El arte del 'pueblo no es lo que sucle llamarse ‘arte
popular’, sino un modo de creacién que ha brotado de la vincu-
lacién con la vida y sentir del conjunto del pueblo””?

Cf. Quickborn. Tatsachen und Grundsitze, p. 16.
7 Cf. R. Guardini. Neue Jugend und katholischer Geist, p. 20.
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Esto deja al descubierto que no intenta Guardini superar la
deprcslon moral de la juventud con un movimiento evasivo de
esplrltu neorromantico mtegrado por grupos formados con un
criterio culturalista, sino arraigar a los jévenes en las fuentes de
la vida auténtica, la vida corpdreo-espiritual del hombre. No se
trata, pucs, de un aristocratismo individualista y egocéntrico,
sino de un retorno a los niveles de la realidad en que se nutre la
vida humana. Asi se comprende que la formacién livirgica que
persigue Quickborn supere radicalmente toda intencién mera-
mente esteticista de “schone Seelen”. La unidad de cultura y
vida que propugna Guardini es una forma de unién rigurosa-
mente cldsica, es decir, respetuosa con los limites, pero abierta a
toda forma de noble vinculacion a través de lo profundo.

Por eso cultiva Quickborn cuanto hay de auténtico en el pue-
blo, sobre todo su atencién a la unidad que alienta mds alld de
los limites y a través de los limites: la unidad de lo que llama-
mos interioridad y exterioridad en las manifestaciones expresivas
del hombre, la unidad de arte y vida real, unidad de vida fuerte-
mente personal y comunitaria a la par, etc. De ahi su interés
por fundar entre sus miembros formas comunitarias de vida.
Guardini describe en varios pasajes la profunda impresién que
le produjo la prlmera gran experiencia comunitaria que realizd
en su vida con ocasién de un circulo celebrado en Rothenfels
por doscientos afiliados acerca del tema Lz Iglesia como comu-
nidad. De esta visibn comunitaria de la vida se deriva la im-
portancia de la virtud de la hospitalidad, que debia superar, entre
los Quickborner, las barreras de muchas convenciones sociales.

EL ESPIRITU DE QUICKBORN

Dentro de su actitud rigurosamente catélica, el movimiento
Quickborn muestra un carcter especifico, determinado por su
espiritu de veracidad en el pensat, sentir y hablar; forma de aper-
tura espiritual que agudiza notablemente los problemas suscita-

B
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dos por la relacién de los jévenes con la autoridad, la profesién,
la fe, el otro sexo, etc. Guardini hizo notar en una ocasién que
muchos educadores prefieren menos personalidad en los educan-
dos, pero él, como Francisco de Sales, ama los espititus fuertes
e independientes, bien seguro que a este espiritu de autonomia
le mitiga su connatural aspereza la tensién hacia el amor. Amor-
verdad es el binomio que mejor define el trasfondo espiritual en
que se movio la actividad del movimiento Quickborn.

La sobriedad disponia el dnimo de los afiliados para abrirse
al sentido profundo —en definitiva misterioso— del sacrificio.
En el viejo castillo de Rothenfels aprendieron los jévenes el di-
ficil secreto- de vivir con alegria una vida ascética, a ayudarse
mutuamente con naturalidad, a buscar en la autenticidad de una
vida digna el principio de la distincién personal.

Se reproché al movimiento Quickborn el fomentar un modo
de religiosidad sentimental y naturalista de espiritu romantico
que parece correr peligto de compattir en exceso el espiritu pan-
tefsta de amor a la naturaleza. Pero, a juzgar por las instruccio-
nes que hacia el afio 20 daba Guardini a los afiliados, lo que
aqui se intentaba era volver a vivir el cristianismo en toda su
profundidad, pureza y plenitud, mis all4 de todo cantonalismo
racionalista. El espititu reciamente catélico de Quickborn sofoca
en agraz -cualquier intento de fusién indiferenciada con las po-
tencias naturales. El que siente a la Iglesia como un hogar no
puede entregarse a la Naturaleza. Compirese a Quickborn con
los escritores netamente romdnticos” —Tieck, Fouqué, Eichen-
dorff, Novalis, etc.— y quedard a plena luz la diferencia que
media a este respecto entte ambas corrientes.

El hecho de que destaque Quickborn con tanta insistencia la
necesidad de cultivar los valores humanos, y se vea llevado por
la logica interna de esta actitud a proclamar la necesidad de se-
guir los consejos evangélicos es indicio de la seguridad de su
instinto espiritual.

Los tres grandes pilafes que orientan y sostienen la religiosi-

dad de Quickborn son los siguientes:
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1. La piedad liturgica y comunitaria de la Iglesia.
La relacién estrictamente personal con Cristo.
Las formas de piedad popular —tales como el Via Cru-
cis y el Rosario de Nuestra Sefora— y los Ejetcicios es-
pirituales.

Es muy importante notar que el espiritu abierto de Quick-
born responde a una voluntad de entrega que ve en el cumpli-
miento de los consejos evangélicos la dnica via para realizar el
amplio programa trazado. Meditese este parrafo esctito  por
R. Guardini en una de sus obras de juventud: “Si un hombre

viere unir la autonomia con el reconocimiento incondicional
—al modo catdlico— de la autoridad; si desea tratar con soltura
al otro sexo y consetvar, a la par, incélume su pureza de cora-
zén; si intenta vincular una gozosa relacién de apertura frente
2 cuanto hay de bello en el mundo —o, lo que es 1gual, una
conciencia rigurosa de su misién profesional y humana— con
una interna libertad ¢ independencia para desligarse de las creatu-
ras e it a Dios: la solucién de esta dificil tarea no la hallard en
el mero espititu de cilculo y medida, sino en un espiritu de
generosa entrega’ 8 Y mis adelante agrega esta ohservacidn
decisiva: “Que sélo el espfritn de magndnima obediencia, cas-
tidad y pobreza de Cristo hace posible una vida cristiana inta-
chable fue visto en Quickborn de modo muy profundo”®.

Nada extrafio que haya levantado Guardini la voz en varias
ocasiones para delatar equivocos y falsas alarmas. Quickborn aca-
ta sin reservas la autoridad en lo tocante 2 la fe y costumbres.
Peto concede libertad a los jévenes en cuanto a iniciativas que
muy bien pueden ellos tomar, por la conviccidn de que en el
conjunto de la vida catdlica, al lado del reconocimiento de la
autoridad, juega un papel decisivo una bien entendida autono-
mia de juicio y de actividad responsable y creadora. Guardini
afirma que pocas veces encontré tan profunda comprensién del

8 Q, cit, p- 21.
¢ Q. cr, p. 22,
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sentido de la autoridad como en Quickborn, prectsamente porque
aqui se subraya con energfa el valor de la independencta, la cual,
a su vez, sélo puede lograr su pleno desarrollo si estd vinculada
a [a autoridad de origen divino 1°,

Para hacerse cargo de la trascendental labor de Guardini al
frente de Quickborn, importa destacar su reaccién frente a los
comentarios adversos que provocé la convivencia de j6venes de
distintos sexos. “El que esto escribe ha dado pruebas de ser frel
a la tradicién y a la autoridad, pero entiende que problemas
nuevos exigen métodos nuevos y la preparacién para la pureza
y para el matrimonio debe ser mis positiva, porque en definitiva
debe ir orientada al logro del sentido pleno de la responsabili-
dad. Pureza como plenitud de alma y lozanfa, como fortaleza
espiritual inquebrantable, como capacidad de futura entrega de
si mismo y acogimiento del otro; esta forma de pureza debe ser
entendtda por el joven como una tarea activa, objeto no sélo de
tenuncias, stno de preocupacion creadora, en actitud previsora y
reverente” 11, Guardini parte de la fecunda conviccién de que
si las relactones entre ambos sexos llegan en algiin momento a
convertirse en algo amorfo deben ser configuradas de nuevo con
un espiritu de sencillez y mutuo respeto.

1 La depurada eoncepcién que tvo Quickborn del sentdo de la obe-
diencia y de la humildad que ella implica se debe en gran parte a la
. sabia direccidn de Guardini, como $Upo reconocer muy tempranamente
el P. Erich Przywara (Cf. Ringen der Gegenwart, p- 120). Véase lo que
escribe Guardini en Vom Sinn der Kirche, Freibeit, Gnade, Schicksal
v Der Gegensatz acerca de la interna y fecunda dialéctica de libertad
y ocbediencia.

0. dr, p. 27.
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Esta capacidad virtuosista de ethbno de que hace gala
Quickborn distingue netamente este movimiento de otros si-
milares.

Freidentsche Jugend no supo coordinar el espititu de inde-
pendencia juveni] con la sumisidn y la obediencia, €l trato abier-
to con el otro sexo y la pureza, la cspontanexdad en las relacio-
nes con la naturaleza y la pobreza cristiana. Por carecer del ver-
dadero fundamento de la vida en comunidad —la verdad en
comin y el amor a Cristo— este movimiento no logré evitar
la disgregacién.

Del Neudentsche [ngendbewegang afitma Guardini ~que
entendfa la obediencia como una “forma de sumision al hombre
espiritualmente superior”, etror en que se pone una vez mis de
manifiesto que al desconocer a Dios falla el verdadero concepto
de obediencia 2. Véase en Auf dem Wege (pp. 2g-30) como
estudia Guardini la relacion de libertad y pader frente a la
férmula mdependent;sm de Metssner y los “Freideutschen” 3,
El hombre de Ia época que ahora se inicia, escribe, seri el que
entienda la obediencia como la virtud de los espiritus fuertes,
ricos, libtes y seguros: serd el hombre de la confianza.

Respecto a Wandervogel, Quickborn ofrece caracteristicas si-
milares, peto estd orientado a horizontes mas amplios debido a
su espiritu catdlico. Nada extrafio que haya servido de puente
a muchos de sus afiliados para retornar a la Iglesia. Mis cerca de
Quickborn se halla el movimiento Grossdentsche Jugend. Su ac-
titud ofrece, sin embargo, una mayor agresividad por dirigirse
directamente a la reforma ética, religiosa y social. Por eso se adap-

2 Cf. “Phatus”, cuad. 9.
B Otros movimientos, tales como “Kongregation” y “Kreuzbiind-
nis”, no ofrecen interés especial para ser destacados aqui.
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ta de modo mis expreso a la edad madura que Quickborn, cuya
incumbencta es formar primeramente al hombre que deberd en
su dia reformar lo social.

Tal vez el miximo grado de semejanza lo ofrezca Quickborn
con el movimiento catélico denominado Neudeutschland. Tanto
mis conviene destacar el diferente estilo espiritual que caracteriza
a ambos movimientos,

Nendeutschland cultiva preferentemente las facultades inte-
lectuales y la disciplina de la voluntad. Quickborn la intuicién
imaginativa y la capacidad creadora. El primeto es mds racional,
cl segundo mds emocional. De aqui que preste el uno mis aten-
cién al hacer y producir (Leisten), y €l otro al ser y al desarrollar-
se.Los miembros del primer movimiento buscan la unidad en el
poder cohesivo de la disciplina, los del segundo en la fuerza or-
ginica de la comunidad. Neudeutschland es una escuela de adies-
tramiento intelectual y moral. Quickborn quiere ser un centro
de desarrollo orgdnico y sano de la vida personal. Si para el pri-
mero ser joven es preparacidén con vistas a la vida de madurez,
pata el segundo posee un valor en s{ mismo y constituyc, por
tanto, un quehacer rigurosamente creador.

El caricter complementario de ambos movimientos salta a la
vista y explica la actitud conciliadora de Guardini ante los gra-
ves problemas que planteaba la convivencia al ardor juvenil de
los afiliados. Con el estilo sereno y enérgico que caracterizaria
su produccion posterior, Guardini se apresutd a cortar en germen
los primeros brotes de violencia y disensién. A través de las “ho-
jas volantes” de Rothenfels hizo ver a los Quickborner que los
diferentes movimientos deben incrementarse, manteniéndose en
unidad: una forma de unidad viva que no se logra fundiéndose
en una especie de superorganizacion, sino integrindose en una
comunidad de intencién y de espititu. “Cada uno debe obrar
conforme a su modo de ser, pero con respeto a los demds”, ya
que, en definitiva, “no importa tanto el éxito de lo que hacemos
cuanto la calidad de lo que somos”. No se ha de perseguir una
fusidn amotfa, una diferenciacién egoista, sino una caracteriza-
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cién personal en la comunidad de verdad y amor que es Ia Iglesia.

Nunca ha pretendido Guardini forma alguna de “Internacio-
nalismo”, pues sabe bien que toda unién auténtica entre hotn-
bres exige el compromiso tigurosamente petsonal de cada uno
de ellos. La unién de las petsonas solo se realiza al nivel del es-
pfritu, y éste se resiste por esencia a toda medida coactiva que
lo reduzca a la condicién de mero objeto. Toda vinculacion “ob-
jetivista” es incapaz de superar el caricter de mera yuxtaposicion
o agrupacién violenta. La verdadera unidad no sélo no disuelve
la personalidad de los clementos que la integran, antes la lleva
a su pleno logro. Pero esto exige una fuerza de cohesién que
desborda el dmbito espacio-temporal de las realidades empiticas.
Por eso dice que la verdadera comunidad es una realidad “super-
objetiva”; alta condicién ontolégica que revela en la tensién co-
munitaria del Movimiento de Juventud un grado notable de
madurez espiritual.

Respecto al director de cada Movimiento, Guardini aftrma
que el verdadero guia lo es primariamente no respecto a los éxt-
tos extetiores, sino a la pureza interior del espiritu. Su clarivi-
dencia debe permititle ver que la actividad de su grupo estd
lejos de agotar la misién de todo el Movimiento catdlico de ju-
ventud, de forma que el lema del joven entusiasta no sea el ego-
ltrico “{Sélo yo!”, sino el comunitario “{ T y yo, y el conjunto
pot encima de todos!”

Estas sumarias indicaciones acerca del Movimiento catdlico
de juventud permitirin apreciar, sin duda, al lector hasta qué
punto la labor intelectual de Guardini broté en un clima espiri-
tual extremadamente tenso, al conjuro de los graves problemas

ue acuciaron los afios jévenes de una de las generaciones mejor
dotadas de los tiltimos tiempos.
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EN CAMINO HACIA LA VERDAD

En un momento en que el mundo catélico ensaya con urgen-
cia nuevos métodos de formacién religiosa —catequesis, predica-
ctén, oracién litdrgica, etc.— resulta aleccionador tener a la vista
el ejemplo de uno de los apéstoles mis eficaces de nuestra época:
Romano Guardini.

A quienes hemos podido, afio tras afio, ofr las homilias do-
minicales de Ia iglesia universitaria de San Luis en Munich, su
lectura! nos reaviva la memoria de las emociones quizd mds
fuertes de nuestra vida de estudiantes. Ofr a Guardini constituia
cada domingo una renovada emocidn.

Pese a la amplitud del templo y al crecido ndmero de asis-
tentes, en la misa de las once, oficiada por el mismo Guardini
en el sobrio altar mandado erigir por €l en el centro del crucero,
reinaba un clima de intensa comunidad. Se dialogaba con el
sacerdote y se cantaba. Y la paz de la participacién decidida en
¢l misterio cobraba tensién ante Ia presencia de personas alejadas
en la fe.

En esta atmésfera de alta calidad espiritual, la palabra recia,
bien rimada y sélida de Guardini cobraba volumen y un tono
casi dramdtico. Sin pose, casi sin gestos, con el solo poder de su
pensamiento vigoroso, Guardini conseguia todos los domingos
de un publico dificil prodigios de concentracién espiritual, Por-
que Guardini no se evade al campo ficil de [a diatriba morali-
zante, ni cultiva la demagogia, y en sus sermones no hay con-
cesiones a la galeria, ni a la inercia de mentes conservadoras, ni

1 Véase la nota 4 de la pig. 35.
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al sentimiento de una ptedad intelectualmente poco cultivada.
Guardini aborda temas de gran intetés, a veces diffciles, y los
trata con el ritmo que ellos exigen, seguro de que es la légica
interna del discurso la que prende la atencién del oyente, y no
las agudezas casuales o las curiosidades anecdéticas que mds bien
entorpecen la marcha del pensamiento.

Guardini no habla ni para los pios ni para la “canaille au
dehors de I'Eglise” (Leon Bloy). Se dirige al hombre de hoy, del
cual encarna €l un aspecto muy calificado. Y lo hace no desde la
corre de marfil de una verdad dogmitica poseida, sino desde el
campo comun de lucha donde vamos todos, dfa a dfa, descu-
briendo un poco a Cristo y dando realidad a un Cristianismo
personalmente vivido y disputado a un entorno indiferente u
hostil. Guardini no sube a la cdtedra a defender posiciones ad-
quiridas, sino a ofr en comiin el mensaje divino que se dirige a
la comunidad. Una bien meditada voluntad de servicio a 1 ver-
dad comén: ése es ¢l mévil secreto del cardcter de sencillez y
de autoridad que Guardini supo imponer a su actividad apos-
télica,

Ofr a Guardini produce una Impresion siempre nueva, puses,
a pesar de su amor casi pastonal a la verdad y su aversion ins-
tintiva a los compromisos, sabe dar a sus exposiciones el drama-
tismo de una lucha sin decidit, Porque sabe muy bten, y lo ha
defendido temiticamente desde los primeros tiempos de Berlin,

ve la esencia del Cristianismo no consiste en un sistema de
verdades o de actitudes, sino en la persona misma de Cristo,
con el cual debemos gradualmente incrementar nuestra unién,
“No se trata meramente de una verdad intelectual que el enten-
dimiento haya de esclarecer, sino de la palabra viva de Dios, que
debe penetrar en el corazén, en lo mis profundo de nuestro ser,
para que se enraice en él y fructifique” 2. La verdad es inaltera-
ble, pero misteriosa para quienes estin todavfa en camino: “Pe-

2 CL. Der Geist der Psalmen, fasciculo 1 de Wabrbeit und Ordnang,
Werkbund-Verlag, Wutzburgo, 1955.

7
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regrinantibus et iter agentibus” es la expresiva dedicatoria de
El Sedior, una obra compuesta de homilfas. Pero el misterio no
anula el intelecto, lo obliga a superarse, porque no es algo irra-
cional que exima de pensar, sino algo swprarracional, meta inac-
cesible que incita y plenifica la razén. De modo que, en rigor,
solo tiene derecho a hablar de misterio quien ha pensado con
toda intensidad y con un grado de humildad suficiente para re-
conocer que “la logica de la razén sobrenatural es mis rigurosa
que la de la razén natural” (Simone Weil). La labor apologé-
tica no puede, pues, reducitse a una exposicién impetsonal y
objetivista, que carecerfa de todo poder de sugestién, como una
competicién  deportiva cuyo resultado fuese conocido de ante-
mano.

Por eso no pretende Guardini agotar los temas, sino abrir al
oyente al sentido profundo y original de los mismos; ni es sis-
tematico en el sentido escolar de fidelidad a los esquemas de
una Logica a veces artificiosa, Guardini habla con la flexibilidad
y el muy inspirado descuido de los espiritus creadotes, al modo
incisivo, por ejemplo, de Pascal, que conffa en la universalidad
de las miradas profundas. Lo cual no implica limitacién, des-
concietto o indecisién intelectual, sino fidelidad al orden interno
de las cosas 2,

St quisiéramos buscar un apoyo histérico, podriamos decir
que, metodologicamente, los sermones de Guardini se acercan
mds a los de Fenelén y Newman que a los de Bossuet y Lacor-
daire. Responden a una intencién mds intensiva que extensiva,

* Sila lectura de los pasajes del Nuevo Testamento acerca de Je-
sticristo —dice Guardini— nos da la impresién de que sus contenidos no
coinciden, sepamos ver en esta tensién el mensaje de que la palabra hu-
mana no puede expresar a Cristo de modo exhaustivo, Y entonces la
aparente contradiccién de cada una de las expresiones e imdgenes nos
mostrard la unidad inabarcable de lo esencial, inabarcable ¢ incompren-
sible para el entendimicnto, pero cercana a la fe por via de presentimien-
to, y objeto de conocimiento beatifico en la vida eterna (Der Herr.
Werkbund-Verlag, Wurzburgo, 1951, p. 650).

Serd utl a este respecto leer cuidadosamente el prologo a la obra
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por ¢l afén sin duda de plegarse mejor al ritmo libre, por asi
decir, de la palabra revelada.

Por haber sabido unir la flexibilidad y la firmeza en la busque-
da de una verdad inquebrantable que es fruto, por otra parte,
de una conquista, se constituyé Guardini en el gran maestro de
la juventud alemana. Dificilmente podremos olvidar sus disci-
pulos el clima de tensién que se creaba en la clase cuando el
maestro anatematizaba con un pufiado de frases aceradas el des-
arraigo de la cultura moderna, por ejemplo, o los excesos tota-
Jitaristas de “los doce afios”. Su espléndida obra, ya citada, acerca
del Padrennestro esta dedicada “a los que buscan la unidad en la
verdad”.

LA ELOCUENCIA DEL VIGOR

Guardini se expresa en un tono muy digno de coloquio casi
escolar, sin tropiezos ni vacilaciones, siempre con el ritmo exacto
y un equiltbrio de construccién perfecto que no admite saltos
en el vaclo ni piezas de relleno. No es retdrico, sino mis bien
ascético, y su expresién es ritmica, pero no altisonante. Tiene
la elocuencia del vigor y la belleza penetrante de la autenticidad,
splendor veritatis. Guardini doblega el lenguaje y lo pliega con

El Sedor, donde nos advierte Guardini que al estudiar la figura de Jesu-
cristo se debe renunciar a todo intento de estructuracién interna de los
hechos al modo historiogrifico, y detenerse, una y otra vez, ante un
suceso, una palabra, una accién, escuchar atentamente y dejarse adoctri-
nar; y saber adorar y obedecer. “Estas meditaciones —agrega— no pre-
renden ser exhaustivas. No intentan relatar la vida de Jestis de un modo
estructurado, sino destacar solamente frases y sucesos aislados. No quie-
ren desarrollar la figura de Cristo de un modo légico, sino sefialar en
ella ahora un rasgo y después otro, conforme van surgiendo en a vida.
Na son exposiciones cientificas, ni Historia ni Teologfa, sino alocuciones
espirituales tenidas durante cuatro afios en la misa dominical, y no quisie-
ran otra cosa sino cumplit, segiin sus posibilidades, el encargo que el Sefior
imismo nos hizo de anunciario al mundo y propagar su mensaje y su

obra” (Der Herr, Prélogo, pp- X-XI).



ROMANG GUARDINI 79

tal soberanfa a las exigencias de un pensamiento rico en matices
que, seglin clertos ctiticos, nadie desde Nietzsche ha sabido li-
berar como 4l la lengua alemana de su innata rigidez. “Guardini
habla un lenguaje muy bello —escribe R. D’Harcourt—, puto,
tranquilo y grave, pero en sus palabras se siente aflorar la emo-
ctdn”. Su estilo pucde ser considerado como un “clasicismo de
la forma aliado a la mds aguda y moderna vibracién”, que con-
vierte cada palabra en bello cuerpo sonoro de la vida interior,
Su prosa limpida y ripida es indice fiel de la claridad de sus
ideas y la severa robustez de su actitud espiritual.

Guardini cuida con esmero el ritmo del pensamlento no sélo
por motivos estilisticos y pcdagogmos sino por exigencias inter-
nas del pensar, ya que, segin su concepcion del lenguaje, el
sentido de las palabras no estd contenido en los estrechos lfmites
de cada una, antes debe matizarse e integrarse a lo largo del.
discurso. Por eso muestra singular empefio en dar a los conceptos
la mixima movilidad interna: “Se procurard atender cuidado-
samente a cada una de las palabras, pero sin cerrarlas en si mis-
mas. Se les dejard espacio libre en que puedan moverse, y liber-
tad para retornar a si. Pues una realidad viva slo logra su forma
perfecta cuando aboca en su evolucidn a una configuracién defi-
nitiva, desde la cual determina retroactivamente todo el con-
junto” 4.

Estas ideas de Guardini acerca de la adecuacién del lenguaje
a su sentido total, que tan gran analogia ofrecen con lo que
Claudel entendia por “el toque inteligible” de la palabra y Fran-
cis Ponge por el “espesor semdntico” del lenguaje, obtienen una
singular clarificacion contrastindolas con las opiniones defendi-
das al respecto por M. Merleau-Ponty y los PP. Daniélou y
Maydieu en las Recontres Internationales de Ginebra del ano
1951 °. “Como mi cuerpo, escribe Metleau-Ponty, que no es, sin

* Guardini: Vom lebendigen Gott. St. Benno-Verlag, Leipzig, pé-
gina 8.

5 CE Hombre y Cultura en el sigle XX. Edic. Guadarrama, Ma-
drid, 1957, pp. 114-216.
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embargo, mis que un trozo de matetia, se unifica en gestos que
apuntan mds alld de s, lo mismo las palabras del lenguaje, que,
consideradas una a una, no son sino signos inertes a los que no
corresponde mds que una idea vaga o trivial, se hinchan de re-
pente con un sentido que desborda en otro cuando el acto de
hablar las anuda en un solo todo. El espiritu no es ya algo apar-
te, germina en la proximidad de los gestos, al filo de las palabras
como por generacién espontépea" 6,

FIDELIDAD A LO PROFUNDO

El hecho de que estas homilias hayan sido pronuncxadas por
un catedritico de Universidad ante un pubhco universitatio pue-
de suscitar el recuerdo de los agtios ataques de Kierkegaard -con-
tra el prestigio de los intelectuales. En realidad, lo que pretendia
Kierkegaard era denunciar la tendencia a inmunizarse mediante
una hipertrofiada erudicion cientifica contra el compromlso que
implica la fe. Motivos de alarma no faltaron: piénsese, por ejem-
plo, en las “Vidas de Jests” de la Teologia Liberal, que tan
acerbamente supo Haecker satirizar 7.

El c]emplo de Guardini viene, sin embargo, a demostrar que
el pensamiento y la accién, la Teologla y la Pastoral, lejos de
contraponerse, se contrastan ® y potencian mutuamente °.

Ct. O. dit, p. 130.
Cf. Satire und Polemik, Innsbruck, 1922, pp. 191-2.

& El método propugnado en Der Gegensatz obtene aqui una de
sus aplicaciones mds brillantes. Traddizcase Der Gegensatz por “El con-
traste” y no por “La contradiccién”, como alguien ha hecho, tergi-
versando con ello el sentido de toda la cbra.

® Aunque parezca paradGjico, sélo por prejuicios intelectualistas
se puede sentir desazén ante una docttina que se consagra al cultivo de la
inteligencia. (Guardini publicé sus homilias bajo el titulo “Verdad y
Orden”.) Justamente, si la Religién es vida espititual y compromete la
voluntad del hombre, l2 lucha religiosa se debe ganar ante todo en el
terreno de Ia werdad. Sin perder el sentido de la irreductibilidad de las
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Por eso conjunta Guardini en ese modo de unidad profunda
y auténtica que sélo se gana en los orfgenes multitud de ele-
mentos de cultura dispares. Hasta tal punto que, aun tentendo en
cuenta que los tedlogos actuales de Alemania estén muy lejos de
merecer los reproches que Haecker hizo a los de su tlempo 0 se
haya podido decir con razén que pocas veces se ha visto a un
tedlogo movilizar al servicio de la fe tan rico y complejo material
humano con un sentido tan orginico como hizo Guardini.

Guardint estudid detenidamente a varios de los autores mas
significativos de nuestro tiempo, y e su predicacién aborda una
y otra vez los problemas que mids de cerca afectan al hombre
contemporanco. Peto ni en uno ni en otro caso se trata de mera
literatura, sino de congenialidad de preocupaciones.

A la fe, escribe, se le ha ido escurriendo el mundo. Y como la
Revelacién solo muestra su fecundidad al ser intcrrogada y las
preguntas surgen de la realidad del mundo, al practicarse la es-
cision fe-mundo la Revelacién pierde fecundidad y el pensa-
miento teligioso se esteriliza.

El espectacular éxito de Guardini se debe a dos cualidades
aparentemente paraddjicas: una fidelidad insobornable a lo con-
creto y un sentido muy desarrollado del “ente superobjetivo” 1,
es decitr, de las realidades que, por ser suprasensibles, ofrecen un
grado de objetividad emlnente, de alta densidad existencial.
Por eso fue ofdo por una generacién irritada por las abstracciones,
peto ansiosa de elevacion. Debido a la madurez de las desilusio-
nes, el hombre de la postguerra no podia ilusionarse con otro
estilo de vida intelectual que con el que ha sido llamado Empi-
rismo Espiritualista, y que al ser espiritualista ya no es Empi-

potencias humanas, hora es ya de evitar comprendetlas como comparti-
mentos estancos.

0 Satire und Polemik, Innsbruck, 1922, p. 240,

L Véase acerca de este vocablo mi cbra Metodologia de lo supra-
sensible. Descubrimiento de lo superobjetive y crisis del objetivismo.

Edit, Nacienal, Madrid, 1963,

]
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rismo st se entienden las cosas con la debida precision. Hay que
pensar rigurosamente el ser sin escutritse a lo general, sino ahon-
dando en las fuentes de la realidad, para ganar lo concreto por
la via del fundamento, que es el tinico punto de acceso al antén-
tico universal. Solo conoce lo experimentable quien lo desborda
internamente amparado en la esttuctura jerdrquica del ser.

LA PREDICACION COMO DIALOGO

Oyendo a Guardini se. hace la sorprendente experiencia de
que predicar es convivir con el oyente la verdad del misterio e
incrementar su conocimiento en una esforzada conquista que es
el drama del homo viator. La predicacién debe ser dialc’:gica para
comprometer al- que oye, pues los fieles no constituyen un pd-
bhco, sino una comunidad. (La categorfa de comunidad acre-
cienta de dia en dfa su significacion, y todo nos hace sospechar

ue nos reserva en el mundo del espiritu muy fecundas sor-
presas). El predicador debe llevar a los fieles a la vida de didlogo
con Dios, en la que él vive. Incrementar la vida interior de la
comunidad, instaurar el reino de Cristo, hacer que “crezca la
palabra” (Act. 6, 7), Jno es éste el fin de la predicacién?

No conviene dar en la idea, por miedo a reblandecimientos
relativistas, de que los modos de expresién son algo secundario
en la predicacion de la palabra divina. Hay que hallar el mé-
todo mis eficaz, el que responda a las urgencias de la época y
sintonice con la capacidad de vibracién de los ficles.

Todo apéstol debe hallar la perspectiva exacta desde la cual
¢l pensamiento religioso obtenga la fuerza mdxima de propul-
sion. Mis quizd que a otro alguno, a nuestro tiempo le urge,
pues, una adaptacién creadora de los estilos de expresion apos-
tolica, para que el hombre probado de nuestros dias se vea afec-
tado petsonalmente por la doctrina etetna y entre en conmocidn.

Ante la alarma de un falso espiritu conservador, conviene
recordar que es la verdad, la Verdad, lo que se debe predicar
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y sostener, no el prestigio de ideas anquilosadas en clisés y fra-
ses estereotipadas a quien nadie puede ya vitalizar. El secreto
del buen predicador es hacer siempre nueva la Buena Nueva,
conservar en las palabras la capacidad de sorpresa y dar al men-
saje divino vigor de estreno. Cantar ¢l Céntico Nuevo de una
vida que no se repite: he ahf la tarea eterna de la predicacién
cristiana. “Al autor le interesa consignar, dice Guardini en el
Prélogo de El Sefior, que no intenta dar nada ‘nuevo’, mi1 una
nueva concepcion de Cristo, ni una teorfa cristologica perfeccio-
nada. No se trata aqui de nada nuevo, sino de lo eterno” 12

No es algo nuevo en el sentido de novedoso, sino de meta-
nogico, pues la formacién cristiana implica un cambio de estilo,
no sélo de querer, sino también y ante todo de pensar. O, dicho
mds positivamente, la formacién cristiana es una ampliacion de
las posibilidades del hombre, una aclimatacién a la duplicidad
de planos que constituye la riqueza ontoldgica del Cuerpo mis-
tico y funda el caricter dramitico de la vida en el espititu.

Debe el predicador dar el maximo vigor personal a sus
formulas, para que puedan los fieles entregarse a la verdad como
fruto de una opcion, no de una aceptacién pasiva que implique
una desercién de la actitud dramdticamente petsonalista que
postula nuestra época. La fuerza de la palabra depende en no es-
casa parte de la energfa personal de quien la pronuncia.

Ahora que la Filosofia acaba de abrirse al misterio del len-
guaje, y esti dispuesta a hacer la revolucién que sea necesaria
para sacar pleno rendimicnto a ese hallazgo, es tiempo de revi-
sar el trato que se da a la palabra que es vehiculo de salvacidn,
la palabra revelada. Bien sabido que el lenguaje no sélo es pot-
tador de ideas, sino co-creador de las mismas, al menos el len-
guaje poético. Y ghay acaso mejor Poesia y més noble que la
Revelacién? Transmitir la palabra revelada sin inspiracién crea-
dora es convertir en la peor prosa la mejor poesia, manejar como
mercaderes lo que sélo existe en plenitud al conjuro de una vi-

2 Der Herr, Prélogo.
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bracién personal. No se trata de evasiones subjetivistas, entién-
dase bien, sino de arraigo personalista. Porque es de saber que el
individuo se recluye la persona se trasciende. Es listima que,
por querer evitar el sohpslsmo de lo individual subjetivo, se haya
sactificado con demasiada frecuencia la vida comunitaria de lo
personal trascendente, acogiéndose a un universalismo cientifi-
cista de muy poca calidad ontolégica.

Revitalizar la predicacién no es sélo un deber de justicia, sino
también —como dijo Matcel ¥— de caridad.

“Mis primeros afios de actividad apostélica —me dijo en una
ocasién  Goldbrunner *— estuvieron determinados por la bis-
qucda del modo de expresmn que exige la sensibilidad de nues-
tra época. Durante mucho tiempo no consegui orientarme debi-
damente. Pero un dfa of casualmente a Guardini, y al terminar
tuve la sensacion de pisar tierra firme. Indudablemente, ahora
s¢ lo que es predicar.”

Aunque los latinos, por razones obvias, no podamos adoptar
directamente los estilos notdicos, €l ejemplo de Romano Guardi-
ni puede ser para nosotros un punto de referencia muy valioso
para hallar nuestro camino. Ese camino que debemos seguir, si
no queremos malograr la gran oportunidad que le abre a la fe
la crisis actual, que sera para los esforzados, indudablemente, ¢l
comienzo de uha nueva era.

13 Eire et Avoir, Aubier, 1935, p. 295.

% El Dr. Josef Goldbrunner, tedlogo y filésofo alemén, es direc-
tor de la revista “Katechitische Blitter” y autor de varas obras de re-
nombre internacional, de las cuales Individuacidn y Pastoral personal
han sido traducidas al castellano. Fue uno de los mds activos redactores
del Nuevo Catecismo Catdlico alemin.
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I

DIALECTICA Y FENOMENOLOGIA DE LO PROFUNDO

Guardini como maestro

Guardini es, ante todo, un maestro: una impresionante fu-
sién de ethos socrzitico"y' logos platénico. Esto es urgente decirlo
en un momento en el que muchos espafioles, por diversas razo-
nes, estin a punto de malentender su labor. '

No se debe buscar en las obras de Guardini un repertorio
exhaustivo de cuestiones, sino’ un estilo de pensar. Guardini es
un sacerdote de origen italiano injertado cn Alemania, que vive
intensamente los problemas del hombre moderno y los analiza
con clarividencia. Perspicaz y agilistmo, supo dominar sus am-
plios conocimientos humanisticos y cientificos, filosdficos y teold-
gicos, y conformarlos en un cuerpo bien trabado y luminoso de
doctrina merced a la aplicacién inteligente de un método feno-
menolégico de matiz dialéctico 1. Por eso son sus obras en ex-

I Véase el cap. 10: “Intuicién y Dialéctica”. Como indiqﬁé en mi
Metadolagia de lo Suprasensible, el vocablo ‘dialéctica’ lo entiendo en un
sentido afin a la ‘Gegensitzlichkeit’ de Romano Guardini,-la ‘Spannings-

Polaritiir." de Ench Przywara, la ‘Dialektik’ de Peter Wust, y Ia ‘Dialecti-

que’ de André Marc. Alude a un modo sindptico de visién compreben-
siva fundada en la intuicién inmediata-indirecta de-los estratos profundos
de la realidad. El sentido de lo que aqui entiendo por “profundo” puede
verse explanado en el capitulo quinto (“Lo profundo y lo inmediato™)
de mi obra citada. Acerca de los conceptos afines “sineidesis” y “ana-
léctica” véanse las notas 11 bis y 18.
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tremo densas y dejan un poso de sabidurfa en quien las sabe leer.
Cada frase suya, bien cincelada y precisa, esta fecundada por lar-
gos aflos de meditacién y de lucha. Porque Guardini es, a la
vez, un apasionado de la verdad vy un hombre de accién para
quien pensar es buscar la verdad en la vida, no por mero afin
contemplativo o esteticista, sino para vivir en verdad.

Esta tensa dialéctica entre vida y pensamiento es la que pres-
ta a sus ideas relieve y firmeza. Por eso no cita. Busca la verdad,
la asimila y estructura en un cuerpo armonico, y la transmite:
no tendrfa sentido detenerse en nimiedades bibliograficas. Tanto
mids cuanto que él no afirma nada en nombre propio, antes ha-
bla desde la verdad, la verdad en que cree hallarse. De ahi la
energia de su porte intelectual.

Sorprende en Guardini la honda seriedad y firmeza con que
aborda los temas de estudio. Pero ni la seriedad degenera en
pathos gesticulante, ni la firmeza en rigidez. Guardini habla con
poder, pero no se recata en casos de confesar en publico que des-
conoce la solucién de un determinado problema. Esta funda-
mental veracidad confiere a su figura un cilido aire de humani-
dad profunda y la sitda en un clima de cercania respecto a la
comunidad de los oyentes. Todo su porte revela al exterior su
conviccion profunda de que lo mds firme es lo mis vital. Y lo
vital es constitutivamente modelo de plastictdad y flexibilidad.

Sin disminuir el valor de cada obra en patticular y de toda su
labor escrita, lo que en verdad se revela como algo de imponente
solidez, macizo, sin fisuras, es el conjunto de su personalidad,
tal como viene caracterizada por esa tensa bitsqueda de la verdad
de las cosas que se trasluce en todas sus acciones e imprime una
expresién de honda seriedad a los rasgos de su rostro noble.
A Guardint hay que verlo de pie sobre la citedra de [a Universi-
dad de Munich, captando durante horas enteras la atencién de
un piblico numeroso y abigarrado, y oitle predicar la homilfa
dominical en la iglesia universitaria de San Luis, y seguir de
cerca su labor pastoral centrada alrededor del castillo de Rothen-
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fels. Solo asi podran comprenderse sus obras, nacidas en tales
medios, en dfas de desorientacién y desamparo espiritual 2.

Guardini es un pensador que va a la teotfa desde la vida:
por eso se ha convertido en el guia miximo de la juventud.
Hombre sano de espiritu, equilibtado y extraordinariamente ar-
monico, ha sabido identificarse con el mundo intelectual ale-
mén, atormentado y dramdtico, sin perder la compostura y el
sentido latino de la forma. Debido a este equilibrio —cuya falta
ha constituido la tragedxa de tantos pensadores alemanes—, su
obra es un drama sin gestlculacloncs, su pcnsarnlento se lmpone
por sf mismo lentamente, con un ritmo impresionante. Lo de-
cisivo en Guardini es esto: el ritmo, el ritmo musical y el ritmo
intelectual o logica interna. Esto explica que después de una
hora de clase, profunda y muy densa, pida una prorroga de me-
dia hora a los alumnos y éstos accedan con una ovacion.

Neo obstante posect Guardini cualidades especificamente ger-
manicas —consagracwn firme a la bisqueda, movilidad de pensa-
miento 1nqu131t1vo dinamismo creador, etc.— revela que no es
alemdn sino por eleccidn la feliz ausencia en €l de toda procli-
vidad a esa forma de pensamiento abstracto, morbosamente re-
plegado en si mismo, que suele fustigar con la denominacion de
Griibeln. Prueba de ello es haber sabido conferir a un concepto
tan borroso tradicionalmente y lastrado de equivocos como el de
Weltanschanung una signiﬁcacién precisa y firme. Txplcamentc
latino es su respeto a la irreductibilidad de los seres y su capacl-
dad intuitiva para descubtir las diferencias cualitativas entre los
mismos. 3
En todas las facetas de su labor, como guia de almas y peda-
gogo, como esctitor y conferencrante, su estilo de ver y ensefar
revela un espiritu de artista; no de esteta, como a veces se ha
dicho. Todo verdadero artista es un intérprete nato, un virtuoso

2 Guardini sabe liberar sus escritos hasta tal punto del esquema pas-
toral —a pesar de haber surgido en ambientes y bajo presiones pastorales—
que durante largo tempo se pasé por alto este cardcter fundamental de
los mismos. )
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de la adivinacién, de la interpretacién fiel y penetrante. De ahi
la profunda armonia que vincula internamente en las obras de
Guardint los mds complejos andlisis, inspirados siempre por una
concomitante vision intuitiva de los fenémenos en su totalidad
irreductible. Por eso sus excursus no distraen, sino que concen-
tran ¥ fijan [a atencién al revelar la intetna complejidad y rique-
za del tema tratado.

Si se piensa, con Gabriel Marcel 3, que toda Filosofia digna
de tal nombre debe estudiar las cuestiones concretas relativas a
la vida del espiritu, sin duda se veri en el modo de reflexién
realista, reposada y siempre alerta de Guardini un ejemplo vivo
de la forma de pensamiento capaz de salvar lo que todavia nos
resta de cultura. Pues no estamos aqui ante un caso de “filésofo
patentado”, en frase del mismo autor, sino de un hombre emi-
nentemente moderno que sabe vibrar ante valores cuya fuente,
cegada hace siglos, urge de nuevo reabrir.

Guardini no es un “profesional” de la Filosoffa o la Teolo-
gxa Seme]ante dedicacién en exclusiva no tendefa sentide en
quien consagtd la vida a luchar contra la dlsgregacmn y el parce-
lamiento intelectual 4, y a subrayar con toda energfa e insisten-
cia que la tarea mas urgente del humanismo actual es recobrar
la unidad perdida en el Renacimiento, ya que dividir los 4m-
bitos del saber constituye uno de los atentados mis funestos con-
tra la verdad y, por lo mismo, contra la autenticidad del hombre.
Lograr el tipo de hombre integral constituyé la tarea de Guar-
dint. Destacar su obra es, en consecuencia, uno de los deberes
mds utgentes del momento actual.

Se ha intentado minusvalorar la labor de Guardini por su
pretendida falta de sistema, Dejando aparte la cuestién de la
posibilidad de éste, lo cierto es que, tal vez, lo mids apremiante
en épocas de crisis como la nuestra no sean sistemas de doctrina,

3 El hombre contra lo bumano, Ed. Hachette, B. A, p- 149.
* Véase Lebendiger Geist. Arche-Verlag, Zurich, 1950. Prélogo.
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sino pensadores sistemiticos que ofrezcan un estilo firme de pen-
sar. La obra de Guardini queda abierta, porque sus obras no son
sino renovados intentos (Versuche) de aplicar a diversos temas
un estilo bien definido de pensamiento. A esta apertura contri-
buye, ademds, su método de matiz fenomenolégico. “Esto que
acabo de decir lo llevo pensando desde hace cuarenta afios”,
afirmé cierta vez en una leccién universitaria. Esta vida intelec-
tual soterrada bajo cada frase es lo que confiete al pensamiento ori-
ginalidad, si damos a este término su mds auténtico y hondo
sentido. No se olvide, por otra parte, que lo que decide la calidad
de un pensador no es el hecho de haber tratado todos los temas
de la Filosoffa, sino haber estudiado algunos con un estilo defi-
nido, firme y eficaz. “Se necesita arrojo, escribe Walter Dirks,
para decidirse a desbordar, siendo catedritico de la Universidad
alemana, las barreras del especialismo cientifico y hablar de lo
més universal del modo mds universal. Todo el que pueda pen-
sar debe hacerlo asf en la actualidad” 3,

Yo pienso, por mi parte, que la significacién de Guardini
como filésofo sélo serd debidamente valorada cuando se estudie
con profundidad la intencién filoséfica de largo alcance que late
en el Personalismo actual, pues esto permitird descubrir la tras-
cendencia que encierra para el pensamiento el andlisis de las
categorias bsicas de la vida del espiritu, vida que, por datse en un
nivel de profundidad, se revela a través del dinamismo desgarrado
de las paradojas y exige un estilo de pensar a alta tensién.

En cierta ocasién hice constar a un amigo protestante mi
extrafieza ante su asistencia asidua a las lecciones de Guardini,
que expone con mano firme, sin concesiones, una concepcion
del mundo especificamente catdlica. “Lo que me Interesa, con-
testé, no es tanto la doctrina, cuanto el maestro”. Conocer a
Guardini es, ciertamente, una experiencia muy fecunda, una “Er-
lebnis”. Como no es posible establecer en él divisiones, debido
a la actitud dialéctica de su pensar y vivir, lo que interesa es su

5 Unsere geschicbtliche Zukunft, p. 30.
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personalidad y el ethos de verdad que resplandece en su figura

tanto cuanto se alza vigoroso en la citedra con su largo cabello

blanco y su sencillo traje negro, como cuando viaja en un tran-
) . : )

via de barrio confundido humildemente entre los obreros.

Unidad y ritmo

Lo decistvo en Guardini, como queda dicho, es el ritmo. Del
ritmo que para entendernos hemos llamado masical es Guardini
un virtuoso por poseer un sentido innato de la belleza artfstica.
Para logtar el dominio del ritmo intelectual que muesttan en
grado eminente sus obras de madurez, tiene que movilizar mis
cualidades, pues tal ritmo es fruto de una gran claridad intelec-
tual y una extraordinaria intuicién pedagégica. Guardini altera
muy a menudo el tempo ritmico de la narracién, corta el hilo
de la misma, intercala incisos, etc., y el conjunto, sin embargo,
no solo no resultz confuso, antes da una impresidn tanto mads
fuerte de unidad cuanta mds disparidad de elementos, planos y
tempos ritmicos lo componen. Lo cual se cxplica, a mi enten-
der, porque el ritmo de su pensamiento obedece a una visién
dialéctica de la realidad. De ahf que la movilidad no distraiga,
antes concentre Ja atencién y la intensifique. En un pensamiento
dialéctico o sineidético §, los detalles deben ser estudiados en
funcién del conjunto, del cual vienen z ser pattes integrantes
que lo esclarecen, no digresiones que distraen la atencién. Véa-
se, por cjemplo, la funcidn elarificadora de los dos primeros ca-
pitulos de la obra Ocaso de la Edad Moderna, que en un autor
no dialéctico cotretfan el riesgo de reducirse a meros trozos de
relleno.

Unidad y ritmo: He ahi las dos claves del éxito de Guar-
dini.

¢ Tomese este vocablo en su significacién ctimoldgica, que, como cs

sabido, tiene mayor amplitud y potencia evocativa que el término “com-
prehensivo”, que en cierto modo se le asemeja.
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El ritmo lo domina mediante la aplicacién del método feno-
menoldgico que practica con mano maestra. Por partir del prin-
cipio de que no se puede captar una realidad si no se tiene la
madurez humana suficiente, una vez planteado un problema
Guardini corta bruscamente el discurso y con un ritmo més lento
ahonda en el estudio de las categorias decisivas para la captacién
de dicho problema. Si se trata de comprender, pongo por caso,
que “Dios es amor”, segiin indica san Juan, una vez formulado
el tema Guardini interpela al oyente: “Pero, iqué es amot?”
E inmediatamente lo insta a profundizar en todo cuanto esta rea-
lidad implica, a fin de que gane en experiencia y madurez hu-
manas. Una vez que el oyente ha llegado al grado de reflexion
necesario para ver cl problema por dentro, Guardini da un salto
en el discurso, acelera un tanto el ritmo y plantea de nuevo el
tema inicial : “Dios es amor”. Pero esta frase aparece ahora inte-
grada en un horizonte mds dilatado y da impresién de mayor
hondura. El oyente, en efecto, dispone de una perspectiva miés
arnpha, penetra mis, y la solucién se va imponiendo clara e
imprestonante en un ritmo gradualmente acelerado. Con este
método logra Guardini que el oyente resuelva por si mismo los
problemas en un proceso interno de madurez, y no se vea arras-
trado 2 la solucién de modo coactivo, y vulnerado, por tanto,
en su ansta de autonomia. Es la verdad quien se impone, no el
maestro,

La unidad es lograda por Guardini merced a su estilo dialéc-
tico de pensar, que constituyS desde el principio una de sus no-
tas mds caracteristicas ’. Ya en Vom Geist der Liturgie se des-
taca claramente un modo especifico de pensamiento sineidético.
Pero la formulacién temdtica y amplia de éste se encuentra por
primera vez en Der Gegensatz, obra que orienta y unifica intet-
namente toda la produccién aparentemente dispersa de Guardi-
ni. Sélo por haber estudiado con inexcusable parcialidad a un

7 Al hablar de estilo conviene tener en cuenta que no se trata, en
modo alguno, de efectismos literarios, sino de una actitud intelectual.
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autor que consagré su vida y su obra a defender la unidad orga-
nica y dialéctica del “ser viviente concreto”, ha sido posible juzgar
2 Guardini como un publicista sin contextura interna. Por di-
versas razones que ahora no podemos consignar, el gran pubhco
se mantuvo ajeno a su obra capital desde el punto de vista me-
todoldgico, exponiéndose con ello al riesgo casi inevitable de
malentender toda su labor, que, segin confesién propia 8 no
tiene otro intento que el de “conseguir una visién unitaria y to-
tal de la existencia cristiana”. Der Gegensatz —anota Guardini
con singular energia *— constituye la “direccion y medida™ de to-
das los obras posteriores, que no son sino la aplicacién a diversos
temas del estilo de pensar en clla propuesto, de tal modo que, aun
cuando a los treinta aftos de su publicacidn le haya parecido, por ra-
zones de estructura, una “mera obra de juventud” 1, accedid, a
ruegos de sus amigos, a publicarla de nuevo, amparado en la vi-
gencia actual de la tesis en ella expuesta un

Si toda la produccién de Guardini se deriva, en cuanto al
método, de un ensayo de juventud, es evidente que alienta en
ella una interna trabazon que hoy apremla descubrir por el in-
terés que entraflan para el pensamiento actual los problemas
metodolégicos.

Un nuevo estilo de pensar

Las obras de Guardini no son sino intentos renovados de
mostrar que los problemas que plantea al hombre su situacidn
actual deben ser abordados con un método nuevo de tipo sinei-

8 Cf. Freibeit, Gnade, Schicksal, pp. 9-13.

9 Cf. Der Gegensatz (pp. 7, 9,79 y 186) y Freibit, Gnade, Schik-
sal, p. 9.

0 Cf. Der Gegensatz, p. 9.

1 Afirma Guardini quc sus investigaciones posteriores no han hecho
sino confirmar su pos1c1on pnmcra Ello no indica, sin embargo, que sus
obras sean variaciones del mismo tema (tema expuesto en Der Gegen-
satz), porque no se trata de la explanacién de un contenido, sino de la
aplicactén de un estilo de pensar a diversas cuestiones.

a
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dético 115, por cuanto la actitud espiritual de 1a Edad Moderna,
cuyas consecuencias sufrimos hoy, fue inspirada por el método
analitico. .
Guardini ha visto con claridad que, si hoy falla la compren-
sibn de los valores especificamente humanos, ello es debido al
desequilibrio existente entre el grado de desatrollo a que han
llegado las Ciencias de la Naturaleza y el que ostentan las
llamadas Ciencias del Espfritu. Por lo cual no basta lamentar Ia
escisién espiritual del hombre contemporineo y anatematizar al-
gunos frutos tipicos del estilo de pensar moderno —la técnica,
por ejemplo—, antes hay que decidirse a superar dicho estilo,
liberindose de la seduccién que ha cjercido el método cientifico,
durante los Wltimos siglos, sobre el hombre de Occidente. Para
salvar la crisis actual, lo apremiante es reconstruir la unidad es-

pititual perdida al final de la Edad Media, a fin de llegar a una

1bis  Acerca de este término escrib{ en' mi Metodologia de lo supra-
sensible (p. 10) Ja siguiente Nota: “Con este vocablo, de neta filiacidn
gtiega, quisiera adherirme a la corriente de pensamiento holista que con-
cede al ‘ver’ importancia primordial en la Teorfa del Conocimiento. El
fin de mi trabajo consiste en dar al concepto de sineidesis, que suele estar
orientado en horizontal sobre una superficie de dos dimensiones, la di-
reccién vertical de profundided que viene postulada por una teorfa inte-
gral de la intuicién. Intuir (anschaucn) es ver lo profunde. Son intere-
santes a este respecto las obras siguientes: H. Urs von Balthasar :
Herrlichkeit. Eine theologische Aesthetik, v. 1: Schau der Gestalt (Johan-
nes Verlag, Einsiedeln, 1961). R. Guardini: Die Sinne und die religiése
Erkenntnis, Werkbund Verlag, Wurzburgo, 19582, Religion wnd Of-
fenbarung (Ibid., 1958), J.-Cl. Piguet: De I'Esthétique & la Métaphysique
(M. Nijhoff, La Haye, 1959). K. Rahner: Geist im Welt (Kosel Verlag,
Miinchen, 19572). L. Gabrel: Logik der Weltanschauung (A. Pustet
Verlag, Viena, 1948). E. Nicol: Metafisica de la expresion (F.C.E. Méxi-
co, 1957). G. Siewert: Philosophie der Sprache (Johannes Verlag, Ein-
siedeln, 1962)”.

Por afirmar su cardcter comprehensivo en la intuicidn de las realida-
des profundas —fundadoras de unidad—, esta visidn sineidética recibird
también, mds en concreto, ¢l nombre de analéctica. Cf. nota 18 de este
mismo capitulo.
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vital y rigurosa comprensién de la existencia como un todo. Pero
esto exige un método sineidético de pensar, pues no sc trata de
volver a la Edad Mediz en un retorno de matiz mas o menos
romdntico, sino de ir adelante, desbordando y asumiendo a la
vez la situacién presente, lo cual se logrard “trascendiendo las
distinciones hacia el todo” 12; trascender que no signiﬁca simple-
mente un romdntico borrar limites, sino un potenc1ar el valor de
los mistos integrandolos dialécticamente en un con]unto organico.

Por haber advestido que el problema de la crisis actual no se
resuelve con una mera labor de poda o una desercién, antes exige
una labor positiva y rigurosamente creadora, Guardini ha mostra-
do desde sus primeros escritos una fuerte tension hacia un modo
de unidad que no es mera union confusa, resultado de ver la rea-
lidad con los ojos entotnados (unidad de tipo infraintelectual), sino
una forma de vinculacién orgamca tensa, dialéetica y, por tanto,
ngurosamcnre intelectual, no “mistica”, como algulen ha es-
crito sin medir el riesgo que supone emplear este vocablo —tan
propicio a engendar equivocos— para expresar una realidad que
es fruto de la inteligencia a pleno rendimiento. Ver el conjunto en
funcién de las partes y viceversa, en interaccidn dindmico-dialéc-
tica, es una opcrac:on rigurosamente intelectual que exige gran
tensién de espmtu y agilidad. S1 no smmpre se ha visto esto con
la debida precision, es porque, al minimizar el intelecto, por fuer-
za ha de atribuirse la funcién comprchenslva o sineidética a otras
facultades, por cjemplo, al sentimiento. Pero hoy estamos viendo
con creciente nitidez que el Racionalismo sélo se supera conce-
diendo al intelecto su plenitud de valor,

La crisis actual es debida a la falta de unidad 3. “Es hora,
pues —afirma Guardini—, de tomar nuevamente posiciones, inte-
lectual y vitalmente, en la existencia cristiana entendida como

2 Freibeit, Gnade, Schicksal, p. 12,

3 Respecto, por ejemplo, a la “fe quimicamente pura” de los cris-
tianos, que “han hecho virtud amarga de la necesidad de separarse del
mundo paganizado”, advierte Guardini que “es algo muy duro y es-
forzado (...), pero representa una crisis” (Freibeit, Gnade, Schicksal, p. 10).
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una totalidad.” “Es hora de 'ver que todas las distinciones tienen
solamente un valor metddico ¥y que, por el contrario, lo que se da
en realidad es el mundo y el hombre en é, el hombte llamado
por Dios, tegido y salvado por EL Es hora, en ﬁn, de pensar el
todo desde el Todo 1,

Guardini ha captado el problema certeramente, Pero su gran
meérito consiste en haber advertido que esta visidn unitaria de
la realidad no puede reducirse a una mera reproduccién de la de
la Edad Media, por deber asumir cuanto ha sido creado hasta el
momento actual por el espiritu del hombre. No se trata de un
retorno, sino de una creacién. “Debemos’ conservar lo ganado en
el esfuerzo constante de los siglos pasades.” “Nuestro lema no
puede ser: hacta atrds. Ni a la Edad Media nt al_ cristianismo
primitivo Sino siempre adelante. Adelante, trascendiendo las dis-
tinciones hacia el todo; con una actitud que, a [a distancia de
medio milento y, por consigniente, més critica, mds seria,.mds
cauta, se corresponde con aquella que tuvieron entonces los hom-
bres de Occidente” 15,

‘Esta decisién de superar la crisis por via de desbordamiento
creador es lo que dio a Guardini el poder de sugestién que ejer-
ci6 sobre la ]uvcntud alemana de la postguetra, defraudada, apa-
rentemente apatica hasta el tedio, pero-con una tensién creadora
a la que no estaba dlspuesta a renunciar. Lo decisivo en estos
momentos, dird Guardini, no consiste en mostrar a la juventud
un sistema nuevo de pensamiento, sino un método apto para pen-
sar conforme a las exigencias del dia.

Flexibilidad mental y dialéct:‘ca

Este método exige, evidehtemente, una gran-movilidad inte-
lectual. Guardini se inspira, sobre todo, en la Biologfa, ciencia de
categorfas muy flexibles (“souples”), y tiende por ello a dar a los

% Ibid., Prélogo.
5 O, dt.
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conceptos y, consiguientemente, al lenguaje su mixima libertad
interna. Hablando en 1933 del nuevo modo de ver la Iglesia,
como realidad irreductiblemente comunitaria, esctibe Guardini:
“Asf como en ¢l dmbito puramente natural de las’ Ciencias del
Espiritu se estd imponiendo universalmente la ‘vida’, que es algo
tan enigmitico y sin embargo tan inmediatamente pcrceptlble,
asi también en lo sobrenatural. La gracia es, en todo rigor, algo
vmente, obrar religiosamente significa ascender a una vida su-
perior; la comunidad es una comunidad de vida, y todas las
formas son formas vitales.” “Si en el plano natural se ha adquirido
una especial clarividencia para advertir las leyes de desarrollo y Ia
orientacién finalista de la vida (---); st en todas partes despierta
el sentido de lo orgénico, todo esto se da también aqui” 1. “Hay
una comunidad religiosa, y nose trata de una coleccién de seres
individuales cerrados en sf, sino de una realidad que engloba a los
particulares: la Iglesia” 17,

Quien se haya debatido largo tiempo con los problemas de la
Biologfa (piénsese, por ejemplo, en el de la “entelequia”) o con
algiin tema en que resplandezca la dialéctica tipica del ser vivo,
sobre todo si se trata de un ser vivo espiritual, por fuerza ha de
sentir muy sensiblemente la deficiencia de los conceptos. Al tratar
con realidades de una gran flexibilidad ontologxca interna (que va
aliada —no se olvide— con una extraordinaria firmeza ), dotadas
de una misteriosa interrelacién dindmica, los conceptos deben des-
plegarse internamente y cobrar agilidad y movilidad si han de
servir para captatlas fielmente. De ahi la preocupacién constante
de Guardini por lograr que el lector adopte una actitud intelectual
muy fexible, 2 fin de que no tome los conceptos como algo ri-
gido, cerrado, dado de una vez para sxcmpre, sino como algo
mébvil susceptlblc de constante enriquecimiento. “Tiene suma im-
portancia que el lector conceda a las palabras su movimiento y su
libertad. Debe permitir a toda palabra ya pronunciada que deter-

16 Vom Sinn der Kirche, pp. 30-31.
7 Q. ar, p. 30.

T -
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mine su sentido a lo largo del discurso. Y dejar que una frase
—impotente para expresar por si sola el misterio (...) de la vida
divina— se enfrente con otra frase, contradiciéndola en forma de
interrogacién, de duda y a veces incluso de oposicion, pues a
menudo es ésta la tnica forma de imprimir al pensamiento la
movilidad que le permite superar la limitactén de los meros con-
ceptos” 18,

Guardini se esfuerza reiteradamente porque el lector considere
cada elemento de los que forman un libro o un discurso —pala-
bras, frases, periodos, capitulos, etc.— como pattes dialécticas de
un todo en el que cobran su verdadero sentido y valor. St ante las
dificultades de este juego dlalccnco, afrma, se abstiene el lector
de emitir juicios precipitados, “antes se mantiene a la espera, con
animo ablerto, atento al conjunto, aquello mismo que en prin-
cipio le parecio falso ser, tal vez, quien le descubra en toda su
autenticidad el sentido de lo expuesto” ¥

Conviene sobremanera subrayar en este contexto que. la Ge-
gematzlebre (Teoria del contraste) no se opone de por si al co-
nocimiento analitico y discursivo, sino al espiritu de 4bstmcczan,
a la onilateralidad metodoldgica. Pensar dialécticamente no sig-
nifica captar los diversos aspectos de una realidad compleja of
mismo tiempo, pues el hombre piensa, sin duda, por perfiles
(Abschattungen, Husserl), sino en reconocer que el fruto de cada
esfuerzo puntual del conocimiento debe estar en relacién con todo
el proceso del conocer. El espiritu de abstraccién despoja la rea-
lidad al erigir Ias partes en todos. El pensar dialéctico u holista
piensa el todo desde alguna parte del todo. No cabe, pues, repro-

8 Cf. Vom lebendigen Gott. St Benno Vetlag, Leipzig, 1955, p. 9,
Nétese que no se trata de renovar el pensamiento paraddjico, algin tiem-
po muy en moda, sino el didléctico-jerérguico (o analéctive) que es el
tnico apto para describir los fendmenos espmtuales El vocablo ana-
léctico alude a una dialéctica de odentacién jerdrquica que a la mera
condicién horizontal afiade una relacidn vertical de estructuracién y
configuracién. Véase mi obra Metedologia de lo suprasensible, pig. 6

nota 4.
¥ 0, at
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chale falta de caricter o sabor regional. (“Hay que vivir [z Iglesia,
afirma Guardini, desde alguna iglesia.”) Se trata de una actitud
espiritual ante la realidad que, por ser fruto de educacién y ascé-
tica (Bildung), sabe advertir la sabia significacién del limite, fron-
tera con dos vertientes que limita y al tiempo confina, separa y
vincula a la par, regionaliza, pero no acantona. La Teoriz del Con-
traste es la doctrina de los limites internos, del ritmo que 1rnp0ncn
a cada ser sus internas tensiones (Gegensitze). Por eso exige con-
tencién y autodominio, y su fruto es ¢l don de la sabiduria, porque
ensefia a ver las condiciones bajo las cuales puede en realidad flore-
cer la vida. La dialéctica es, en Guardini, el arte de pensar e intuir
en relieve, sin dejarse seducir por la tentacidn de las perspectivas
parctales.

Hay que despojar, por tanto, al vocablo “Dialéctica” de toda
resonancia metafisica de corte panteista, y ver en él simplemente la
expresion de una interaccidn mutua de realidades. El método dia-
léctico exige de la mente la tensién sineidética necesaria para
ver las partes en funcién del todo y el todo en funcion de las
partes, bicn sabido que en todo conjunto dialéctico-jerdrquico —y
tales son los fendmenos vitales y espirituales— es inviable el paso
discursivo de las partes al todo o viceversa, por la elemental razén
de que no es posible comprender una parte sin estar captando de
algidn modo ¢l todo en el cual esta integrada, y a la inversa. Se
trata de una labor de conjunto, tensionada, sineidética.

La recta inteleccién de este método es dificultada por la ten-
dencia a partir del principio de que sélo lo objetivo-mensurable
(handgteiflich) es real, pues, dado que el estilo sineidético de
pensar se dmge sobre todo a la captacmn de las realidades in-
objetivas, o me]or mperob;etwas hay quienes prejuzgan que no
se trata de algo nguroso ¥ serio.

Por contraposlcmn a “ser objetivo” (“das gegenstandliche
Sein”), la expresidn “ser superobjetivo” (“das tibergegenstindli-
che Sein™) quiere indicar aquellas realidades que, por no estar so-
metidas a condiclones espaciotemporales meramente empiricas, no
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son asibles, mensurables, posible objeto de conocimiento exacto,
verificacion y control. Pero al ser, no obstante, eminentemente
objetivas, en sentido de reales y eficientes, y estar dotadas de un
poder entitativo de autoexpresarse a través de las realidades sensi-
bles, se revelan a una forma de conocimiento intuitivo capaz de pe-
netrar de modo inmediato-indirecto en las capas profundas de
los fendmenos expresivos 2. Piénsese en la nocion de sustancia,
de entclequia, de forma, de obra de arte, de intersubjetividad perso-
nal, de sociedad, etc. Y nétese de paso que, aunque todos los se-
res espirituales sean superobjetivos, el ser superobjetivo no se con-
funde con el ser espiritual por abarcar mas campo.

Es del mayor interés destacar que el ser superobjetivo, contra
lo que se afirma con frecuencia, no solo es real, sino que constituye
la parte ontolégicamente mds valiosa de la realidad. De ahi mi
preferencia por el afijo “super” (super-objetivo), que no estd ex-
puesto a tan graves malentendidos como €l sencillamente negati-
vo “in” (in-objetivo), tan usado por los pensadores existenciales.
(Véase, por ejemplo, K. Jaspers: Der philosophische Glanbe;
M. Heidegger: Der Satz vom Grund; G. Marcel: Le mystére
de ['étre. )

Guardini parte del principio de que el ser superobjetivo es tan
susceptible de percepcion y descripcién por parte del hombre
como el objetivo, contra lo que opinan muchos pensadores actuales
que han logrado, con el escamoteo de los conceptos “objetivo” e
“inobjetivo”, éxitos espectaculares ante un publico pronto a aplau-
dir toda legitimacién filoséfica del agnosticismo nihilista, es decir,
del pesimismo tipico de toda postguerra. Tal vez la tarea mis
urgente del momento actual sea dar la debida amplitud a los
modos humanos de conocimiento. Toda mi concepcién de lo
“superobjetivo” no tiende, en el fondo, sino a romper el cerco
a que se ha venido sometiendo injustificadamente el concepto de
experiencia.

Respecto a realidades tales como la verdad, el derecho, la be-

2 Véase, sabre esto, mi citada Metodologia de lo suprasensible.
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lleza, etc., afirma Guardini que “estin ahi” como algo “poderoso
y fuerte”, pero de modo distinto a las tealidades tangibles del
mundo sensorial. Para caracterizar mds de cerca estas realidades
“inobjetivas”, advierte que no son “cosas (Sachen) reales, masa
o fuerza, pero si objetividades (Gegenstindlichkeiten) que estin
presentes al hombre (vorhanden) y no pueden ser desplazadas del
imbito de lo dado. No se trata de cosas reales (witkliche Dinge),
sino de ideas (tipos esenciales, normas, valores), no accestbles a la
mano (...), pero innegablemente presentes al juicio y a la deci-
sion de la voluntad. Es decir, la cosa es, la idea vale. La cosa, la
fuetza, tiene una realidad masiva, la idea tiene fuerza de va-
lidez™ 21,

Obsérvese la tendencia a identificar lo “in-objetivo” con lo va-
lioso y lo ideal. L. Bouyer, en su obra Initiation chrétienne, de-
nomina “espiritual” todo aquello que desborda el dmbito de lo
sensorial-astble, con grave riesgo de acortar en demasfa el campo
de lo positivamente superobjetivo, del cual lo espiritual constituye
uno de sus elementos. Bien es cierto que, para Guardini, el “va-
ler” (Gelten) no es algo meramente subjetivo, sino que traduce
la “necesariedad propia de la esencia metaffsica™, la normatividad
y plenitud de sentido de lo “posible”. Lo “valioso™ (Geltende) no
es impuesto al ser por el sujeto, sino descubierto. Se echa de me-
nos, sin embargo, en estos anilisis una neta caracterizacién on-
tolégica de la especifica realidad o modo de ser de las realidades
“in-objetivas”, precisién necesaria en el mismo grado en que es
totalmente imprecisa la divisién del ser en redl y valioso, o en
real € ideal, Por mis que se subraye la condicién metddica de tal
esquema, a nadie se oculta que reservar la denominacién de redl
para el dmbito de lo “objetivo-asible” es, por equivoco, extrema-
damente peligroso.

Para entender la posicién de Guardini hay que insistir sobre €l
hecho de que el método analitico-objetivista, tomado en préstamo

A Auf dem Wege, p. 69.
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a las ciencias de la Naturaleza, fracasé espectacularmente al ser
aplicado a las Ciencias del Espiritu, y a esta citcunstancia se debe
el retraso bochotnoso en que se halla la investigacion de las ca-
tegorfas propias del ser espiritual 2, Urge superar, pues, el Ra-
cionalismo, pero sin renunciar a la vida rigurosamente intelectual
—volviendo, por ejemplo, al culto de la Tierra, en cualquiera de
sus aspectos—, sino concediendo al intelecto todo su valor. Lejos
dé acogerse al recurso facil de una sugestiva e incomprometida
ambigiiedad —encarnada en vocablos consagrados por el Roman-
ticismo filosdfico, tales como Tierra, Naturaleza, Devenir, etc.—,
Guardini se impone el deber de una suma claridad y una esforzada
comprensién, a fin de hacerse luz por via de ahondamiento y
amplitud.

Conviene notar a este respecto cémo el P. Ildefonso Herwe-
gen, al prologar la primera edicidn de Vom Geist der Liturgie,
destaca la neccsic_iad de llegar a una “comunidad orgénica”, lo
cual no impide que seguidamente afirme que*lo litdrgico es algo
“objetivo y colectivo”, Para entender rectamente estas afirmacio-
nes conviene advertir que “lo colectivo” no significa aquf un “todo
de tipo gregario™, sino un conjunto dialéctico, razén por la cual
no se opone a lo individual, antes lo integra. De donde se sigue

ue lo objetivo y lo personal no son términos opuestos, ya que
la dualidad “objetivo-subjetivo” es confusa, Con ¢l tétmino “ob-
jetivo” suele indicarse lo que es independiente del capricho indi-
vidual por oposicién a “lo subjetivo”. Pero con ello no estd dicho
que lo independiente del capricho individual deba ser algo “ob-
jetivo-empirico” {entendiendo el vocablo objetivo no en oposicién
a “subjetivo”, sino a “superobjetivo”). Todo el dmbito del ser
superobjetivo es, en este sentido, rigurosamente objetivo. Por eso

22 §i el Liberalistno, por ejemplo, se muestra incapaz de resolver los
problemas planteados por la sociedad, que es una comunidad orgénica y
personal, es debido a ejercitar un tipo de pensamiento andlitico que no
se adapta a las realidades espirituales. Hay que llevar a cabo una Sociolo-
gia comprchcnsiva o dialéctica, .
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una realidad, si es dialéctica, puede ser, al mismo tiempo, coléé-
tiva, objetiva y personal 2. :

Basta hojear las obtas de Guardini para observar que éste abor-
da los mis diversos temas con método sineidético, evitando el
escollo siempre acechante de la unilateralidad. No cae, sin em-
bargo, en un sincretismo meramente conciliador —que suele
responder al intento de hallar el justo medio entre dos teorfas
consideradas como opauestas—, pues su agilidad mental le permite
advertir que muchas de las realidades a primera vista inconcilia-
bles no son sino polos de un todo dialéctico; conclusién a que
aboca necesariamente quien estudie con sincetidad los fendmenos
y los explique sin preocupaciones demagdgicas. El recurso a las
paradojas y contrastes violentos es en la técnica de la descripcién,
procedimiento brillante muy halagado por el éxito, De ahi que
el pensamiento sineidéico exija un alto grado de amor a la ver-
dad, ya que, pese al esfuerzo de comprehensién que implica, puede
dar a mentes superficiales la impresién de un blando sincretismo
conciliador o contemporizador que nunca fue secreto de grandes
éxitos..

En el parigrafo siguiente veremos ejemplos claros de este
estilo de pensar,

¢

2 Cf. Vom Geist der Liturgic, Herder Verlag, 1957, pp. 10-12. La
Liturgia supera toda. actitud de atbitrariedad o capricho individual por
ser el modo de expresidn de la comunidad, que es una realidad eminen-
temente dialéctica.
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HACIA UNA NUEVA EPOCA

Concretemos los puntos de vista expuestos antertormente ba-
jando a la arena de la interpretacidn concreta de una obra ex-
cepcionalmente significativa en la produccién de Guardint: Das

Ende der Neuzeit 2,

Inseguridad y riesgo creador

Esta obra estd construida segin la técnica que caracteriza a
su autor. Plantea éste una cuestién, vuelve atris para ganar en
perspectiva y hondura y al final aborda la solucién del problema
con toda amplitud dialéctica. Para captar el sentido de nuestra
situacién, Guardini estudia sucintamente el proceso de forma-

. . i : .
cién del espritu moderno a partir del mundo medieval. El niicleo
de la obra lo forma el capitulo III, que describe el proceso de
disoluctén del espiritu moderno y el de formacién de la época

’ I - L -
nueva que se estd hoy dfa indudablemente gestando. Esta ilti-
ma parte constituye la aportacién mds original e importante del
libro. Al leerla nos duele, sin embargo, su brevedad, por razén de
ser Guardini una de las mentes que con maés probabilidad de acierto

2 Hess-Verlag, Basilea, 19507, En la versidn castellana de esta obra,
publicada en Edic. Guadarrama (Madrid, 19632) con el titulo Ef Ocaso
de la Edad Moderna, se ha traducido el vocablo Newuzeit por “Edad
Moderna” o “"tempos modernos”. Es menester advertic que para Guar-
dini no tiene esta expresidn el sentido que ofrece usualmente en los
textos de Histora, antes alude a un proceso cultural, es a saber, a la
trayectoria que ha seguido Occidente espiritual y culturalmente desde el
Renacimiento hasta nuestros dias.
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puede diseniar la época que estd en trance de formatse, si no se ol-
vida que tal disefio, mds que una labor descriptiva, exige una labor
creadora. Claro estd _que con esto No OpONemos reparos ni al
libto —que en su ongcn quiso ser una modesta introduccién al
estudio de Pascal— ni al autor, cuya obra escrita y hablada no
es sino la descripcidn de esa época entrevista 2

De la lectura de este capitulo una idea queda sobrecogedora-
mente clara: ¢l hombre de boy vive en una situacion de “inse-
curitas”. Como Peter Wust, Guardini capta en toda su drama-
ticidad la dialéetica del espiritu humano, y reacciona con un tipo
de pensamiento sineidético, dnico que puede orientarnos en el
ambiente mévil y desamparado de nuestra época, por no ser di-
cha insecuritas sino fruto de la ambigliedad y fexibilidad (“sou-
plesse’ ) de la vida actual. Rotas las amatras (mundo de formas
y esencias, simbolos, etc.) que le servian de apoyo, el hombre
de hoy se encuentra en la soledad tipica del supetcivilizado que,
por haber ido demasiado lejos en alas de la técnica, no puede
convivir con los frutos de su saber. Este desequilibtio entre el
poder hacer y el poder vivir (y convivir) provoca en el hombre
actual una grave y creciente desazon.

El concepto de Naturaleza, que Goethe vivié con mis inten-
sidad y plenitud que nadie, ya no existe. La Naturaleza dejé de
ser algo unitario de tipo casi personal, dotado de un halo ro-
méntico de bondad y espititu protector, para convertirse en un
manojo fric de férmulas que, st enardecen al sabio, poco tienen
que decir al corazén de quien se deja llevar por la Légica natu-
ral, la Légica de los ojos y del corazén %, Lo plistico visual des-

3 El autor advierte expresamente que no quiere detenerse en la
descripcién de esz época nueva, sino ayudar tan sélo a la compre.nsién
de un pensador que desborda la Edad Moderna (Ci. O. cit, edicién
castellana, p. 123.)

#  Es interesante notar que para guardar el equilibtio entre el poder
hacer y el poder vivir no se debe volver atrds, sino aprender a captar
el elemento vivencial que alienta en el nuevo estilo no figurativo de pen-
sar. No sélo lo que entra por los sentidos es objeto de vivencia, sino tam-

4
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aparece a marchas forzadas de la Ciencia. La téenica —que habia
convertido a la Naturaleza en amiga y protectora del hombre—,
unpulsada por su espmtu de autonomfa y el mito del Progreso
se artiesgd a prosegulr su camino sin trabas, despojando a la Na-
turaleza de su caricter sagrado y degraddndola a la condicién
de material disponible para satisfacer el ansia humana de poder.
A la vuelta de graves desilusiones, el hombre empieza a adver-
tir hoy con asombro que el primer fin de la técnica es la creacién
de poder.

Las tres realidades esenciales para la Edad Modetna —Na-
turaleza, sujeto humano y Cultura— han adquirido una expre-
sa movilidad que desorienta al hombre actual, falto de categorias
adecuadas para moverse en un ambiente tan labil. El hombre
de hoy se siente extraflamente libre, con una libertad que en
gran parte es desamparo, Tanto mds urgente es la necesidad de
una profunda vida intetior que colme el vacio abierto por la pér-
dida de una cultura de caricter unitario.

Debemos, pues, aplicarnos a salvar lo esencial y destacarlo, a
fin de que aprenda cada uno a conformar su vida por propia
cuenta. Lo grave es, sin embargo, que la solucidén de la crisis
actual debe ser dialéctica, es decir, estrictamente petsonal y sole-
daria a la vez. Lo cual extge una fuerte dosis de agilidad mental

bién cuanto, trascendiéndolos, se revela a su través. De aqui arranca una
posible comprensién del Arte Abstracto. Recuérdese la polémica surgida en
torno a la obra de Sellmayr: Verlust der Mitte. Por haber identificado los
conceptos plistico y matural, se considerd como antinatural el Arte y la
Ciencia que desbordan ¢l poder de captacién sensibles. De ahi el matiz
eticista del vocablo deshumanizacion, que Guardini se esfuerza por neu-
ualizar. Véase a este respecto: R. Guardini: Ueber das Wesen des
Kunstwerkes. R. Wunderlich Verlag, Stuttgart, 19522 E. Gilson: Pain-
ting and Reality, Pantheon Books, New York, 1957, J. Maritain: Crea-
tive Intuition in Art and Poetry, A. W. Mellon Lectures, 1952.

Un intento de clarificar los equivocos provocados por las categorfas de
abstraccidn y figuracidn puede verse en mi trabajo El dilema fignracion-
abstraccion (revista Arquitectura, Madrd, encro 1965),
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y sincetidad. Dia a dfa, la vida se va tornando mds dificil de
orientat con los ojos humanos, pues la cultura ha perdido su as-
pecto bienhechor, fructifero, para hacerse mis “dura y esforza-
da”. Ha perdido el sentido del ritmo, y se ha desequilibrado:
“le falta lo orgdnico en cuanto al crecimiento yala proporcion”;
por eso resulta antinatural. Y es de notar que hasta ahora el con-
cepto “natural” entrafiaba una valoracién ética, porque la Na-
turaleza ostentaba un caricter de realidad ejemplar. Pero ahora
la Naturaleza fue despojada de su cardcter casi personal de Ma-
dre nutricia y del poder de sugestlon simbdlica que antes poseia.
El hombre se siente cada dia mds expuesto al peligro. Al inde-
pendizarse las obras culturales de su artifice, la Cultura deja de
ser la hermana menor de [a Naturaleza que ampara y ayuda al
hombre, para convertirse en su amenaza constante y creciente.

En la Edad Moderna se legitimaba la técnica, incluso en sus
defectos, bajo el pretexto de que creaba seguridad y bienestar,
Pero se cayé en la elemental ilusion de creer que el hombte es
duefio de sus obtas, olvidando el hecho gravisimo de que la crea-
cién engendra orgullo, y éste provoca un desequilibtio entre el
poder que se ticne sobre las cosas y el poder que se tiene sobre
ese poder. Nada extrafio que posteriormente se haya pretendido
explicar este fenémeno a costa del pretendido cardceer demonia-
co de la téenica, por no saber o no querer reconocer que todo este
proceso, en su comienzo y desarrollo, se asienta sobre la falta de
una Etica del Poder. No radica el peligro en el crecimiento de la
técnica, sino en la desproporcidén entre el poder que ésta
crea y la madurez ética de los usufructuarios del mismo #. El
hombre necesita lograr con toda premura la madurez de espiritu
necesaria para elevarse sobre sus obras y dominarlas. Por eso pide
Guardini amor incondicional a la verdad, valentfa y ascética.

7 Este tema —uno de los favoritos de Guardini— fue abordado
por éste en Die Macht (El Poder) y Der unvollstindige Mensch und die
Macht (El Hombre incompleto y el poder), obras que, en muchos as-
pectos, son complemento obligado de Das Ende der Neuzeit (El Ocaso
de la Edad Moderna). Todas ellas aparecieron en Ed. Guadarrama.
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Para sobreponerse a la técnica debe el hombre dominarse a si
mismo y domehar su voluntad indémita de poder.

Esto explica que todos los pensadores actuales de vision clara
cxuan con apremio la creacién de las categorfas intelectuales que
exige nuestra época, Por mi parte pienso que cuantos tienen res-
ponsabilidad debieran dedicarse intensamente a superar, de una
vez para siempre, el método cientificista con su tendencia obje-
tivo-analitica, para dar paso a un método sineidético de orientacién
jerérquica, que es, sin duda alguna, el método auténtico del pensar
filosdfico. Conviene, en efecto, meditar seriamente en las conse-
cuencias que se seguirian de la falta de un estilo de pensar espe-
cificamente filoséfico en un momento en que la Ciencia empieza
a bordear con mas radicalidad que nunca los [imites de la Filosofia

y la Teologla.

A las puertas de un nuevo reino

A esta tarea esti dedicada la obra toda de Guardimi. Ante el
problema que plantea la insecuritas —advierte éste con gran vi-
sién— no hay que perder la confianza en las proplas posibilida-
des ¢ intentar un retotno al pasado, desechar la técnica y anate-
matizar la “masa”, sino desbordar los problemas por dentro,
atacando de frente la unilateralidad del pensamiento moderno
mediante un estilo de pensar amplio y profundo que permita al
hombre sentirse intelectualmente a la altura de su ser, al adoptar
como 4mbito primario de vida intelectual no el ser objetivo, sino
el superobjetivo.

El pensador sincidético no inictard la actividad filosdfica por
el estudio de los estratos inferiores del ser, seducido por el pres-
tigio de “exactitud” que han adquirido éstos merced a su pobre—
za ontolégica, sino por el plano donde surge y florece el espiritu
humano: el dmbito de 1ntersub]et1wdad personal. El pensador
sensible a los fenémenos expresivos aprendera a ver una poesia
inefable en los racimos de formulas, se enardeceri ante realida-
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des que es imposible describir de modo sensible-objetivista
(anschaulich) %, y dejard de sentirse a la zaga de las Ciencias de
la Naturaleza, para complacerse en la contcmplaclon de los am-
bitos de ser que no son susceptibles de descnpcmn exacta por ex-
ceso de riqueza y flexibilidad ontolégicas.

La nueva época que se estd formando se asentard, sin duda,
sobre unas cuantas mentes dialécticas, espiritus flexibles y firmi-
simos, que sepan orientarse y crear un orden cultural en el mun-
do espléndidamente mévil en que empezamos a vivir. Porque
hay que recordar que cuando se sabia muy poco de la Naturale-
za se la temia; cuando se supo algo, se la rindié adoracién y se
la lamé madre; al incrementar este saber se la quiso dominar,
reducténdola a un pufiado de férmulas al que daba reparo atri-
buitle un ser personal y ahora que nos arricsgamos a mnvestigar-
lo todo sin PrejlllClOS tropezamos con el misterio en todas partes.
Libte de la wrania de las abstracciones y sustancialismos mal
entendidos, el hombre de la nueva época va a vivir con mis in-
tenstdad que nunca la presencia inmediata y enérgica del Dios
Creador. Pues la lejanfa de la Naturaleza que nos sobrecoge en-
cietra —como indica Guardint— un sentido muy positivo, al
inspirar un modo de experimentacién inmediato-indirecto.

Una vez mis, extremar un proceso de crisis nos trae la reden-
cion; cuando crefamos insalvable la distancia del hombre a la
Naturaleza, el vértigo nos hace descubtir el auténtico modo de
salvarla, consistente en pensar cada tipo de ser con las categorfas
pettinentes. jPor qué nos empehamos en querer ver con los ojos
realidades que trascienden el orden sensible? ;En qué basamos
nuestro secular intento de describir la materia con categorias geo-
métricas? ¢No habri en cada particula de ser una profundidad

B Véase acerca de esto; Conrad-Martius, H. y Emmrich, C.: Das
Lebendige, die Endlichkeit der Welt, der Mensch, Kosel Verlag, Mu-
nich, 1951. Portmann, A.: Zoologie und das nene Bild vom Menschen,
Rowohlt, Hamburgo, 1958; Weizsiicker, C. Fr. von: Zum Welthild der
Physik, Hirzel Verlag, Stuttgarr, 1958; H. Urs von Balthasar, Wabrheit.
Benziger Verlag, Zurich, 1948. -
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hasta ahora insospechada que no se puede medir con escuadra
y cinta métricat Vistas las cosas con profundidad, Jeon qué
método podemos captar ese halo de consagracion que hace de
cada suceso de la vida algo mis que un desgaste de energias?
Una vez mis, pero con otro espiritu, volvemos a la idea de Hegel
de que en el todo estd la verdad. Pero convenzimonos: esa orla
de realidad que acompafa y acompanando constituye a cada
ser solo la puede captar en su auténtico sentido de realidad cons-
titutiva el pensamiento sincidético. En este sentido, el fracaso
de un pensador tan caracterizado como Husser] podria ser alec-
cionador y constituir una llamada de atencién a cuantos siguen
pretendiendo hacer de la Filosofia una “Ciencia nigurosa”.

En este momento de graves decisiones, caracterizado por un
decidido afin de autenticidad —Guardini anota resueltamente
que la gran virtud de esta hora es la sinceridad descarnada— lo
que urge en primer término es deciditse a estudiar cada estrato
de ser con sus categotias propias, evitando todo posible escamo-
teo de categorias, fraude intelectual que ha llevado al pensamien-
to moderno al borde de la confusion. Estc es el gran intento de
Guardini: bacer justicia al ser para vivir en verdad.

Personas, masa y técnica

Por eso consagra sus cnerglas a salvar a la persona humana
en un mundo de masas, es decir, a lograr que se trate al hombre
como una persona (categoria espiritual), no como un nimero de
una imasa (caccgona mfraespmtual) Dicho con mas claridad: lo
que Guardini intenta es conseguir que se interprete el conjunto
humano no como un tode amorfo, sino como una estructura co-
munitaria. La seguridad con que trata Guardini el tema de la
masa es sorprendente, si se tiene en cuenta la desorientacion pro-
vocada en torno al mismo por quienes abordaron su solucién
desde los mismos supucstos que habfan orxglnado el problema,
utilizando categorias ajenas a la realidad en cuestion con el fin
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no confesado de lograr el éxito de galerfa que sigue a todo hibil
escamoteo de conceptos.

En la masa se hace tangible el problema del valor del indi-
viduo humano. Al sentirse en desamparo, el hombre se ve for-
zado a plantear el problema de su salvacién, la salvacién de lo
que le es mas esencial: su ser de persona. Que en las aglome-
raciones humanas provocadas por la Edad Moderna hay gran
probabilidad de que se pierdan los valores individuali;tas que
forman la personalidad del hombre es innegable. Pero quizd sca
esta pérdida quien afirme de modo decisivo el valor de la persona,
Aqui se apoya Guardini para afirmar que es en la misma masa
en la que corre el més grave riesgo de ser tratada como instru-
mento donde la persona humana puede florecer con més fuer-
za ®. Pues la persona sélo puede salvarse en un clima de solida-

ridad, concepto dialéctico que atna lo colectivo (elemento de-

fuerza hoy imprescindible) y lo individual, Nada ilégico que no
haya logrado nunca el pensamiento analitico-individualista plan-
tear debidamente el problema de la masa. Si se llegase a entender
la camaraderia desde la persona, es decir, si se lograse llenar de
contenido personal esa colosal estructura formalistica que llama-
mos camaraderfa, vendria ésta a constituir —afirma Guartdini—
la gran aportacién positiva de la masa al problema del hombre.
Notese que Guardini defiende los valores de la persona humana
movido no sélo por motivos religiosos, sino, ante todo, pot su
temperamento dialéctico,. que lo lleva a enraizar el valor del
hombre en la unidad funcional que implica la persona. La per-
sona solidariza al hombre con el mundo, con los hombres y con
Dios, pues ser persona significa ser Hamado por el Creador a una
vida de esencial solidaridad 2.

El problema de la masa no es, pues, cuestion de cantidad,
sino de calidad; calidad no sélo cultural, sino espiritual, es decir,
integralmente humana. Pues no se trata de salvar las personali-

¥ Véase O, dit,, versidn cast,, p. 92.
30 Sobre esta idea insistid Ebner de un modo singular. Véase mi obra
Realismo personalista. Ebner, Haecker, Zubiri.



Calid

ROMANO GUARDINI 113

dades, sino las personas, ya que estamos ante un problema de
Humanismo, y no sélo de Cultura. Plantear esta cuestién desde
supuestos 1nd1v1dual1stas, como se ha venido haciendo, no puede
llevar, en consecuencia, sino al gcsto amargo de la diatriba, re-
curso demagégico halagado por el éxito, pero estéril para Ia cau-
sa de la verdad. —No hay que olvidar, entre otras circunstancias
no menos graves, que el inventor de la monstruosa expresién
“material humano” fue el Liberalismo—, Ante los malen-
tendidos provocados por el resentimiento y la incomprensién,
consuela observar la serenidad y amplitud de espiricu que supo-
ne ver en la masa un valor positive, al modo de Romano Guar-
dini.

Esta fidelidad de Guardini a cada tipo de ser lo insta a exigir
que no se distienda la unidad del ser dialéetico, ya unpugnar
decididamente todo aquello que, bajo pretexto de “pureza’
—Razén pura, Arte puro, Ciencia pura, etc.—, rompe una lanza

a favor del Nihilisma,

A 1mpulsos del mistmo espiritu considera Guardini la téenica
como un podcr del hombre —no como un mero sustitutivo (Er-
satz) de los mstintos fallidos—, y entiende el poder técnico como
un lngrcdxcntc de la vida humana no susceptible de autonomi-
zacidn 31,

Si se considera la técnica como un medio de suplir la preten-
dida deficiencia biolégica del ser humano, se corre el tiesgo de
verse en la obligacidn de impugnar el saber técnico en la medida
en que hace éste abocar al hombre a una situacién de insecaritas
radical. Pero aqui late un grave equivoco que urge delatar, Fren-
te a las injustificadas pretcnsmncs de un Vitalismo extremo, la
mejor Antropologia actual conviene en afirmar que el rango on-
tolégico de un ser no viene medido por el grado de seguridad
que le proporcionan sus “instintos seguros”, es decir, una forma

M Véase acerca de esto el cap. Theodor Haecker y la reivindicacion
del espiritu, en mi obra Realismo personalista..Ebner, Haecker, Zubiri.

8
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de adaptacién inconsciente y coactiva al entorno. Contra Iz mo-
derna y pseudointelectual exaltacién del estrato animal hay que
afirmarse en la esforzada idea de que la grandeza humana, como
toda alta dignidad, debe rendir el fuerte tributo del riesgo. “No
en vano, decfa Goethe, se camina bajo las palmas”. Vista, pues,
en rigor la técnica constituye una de las mds expresivas mani-
festaciones de la potencialidad del hombre, ejemplar modélico
de la Creacién, De ahi que, si el saber técnico salta sobre su
sombra y desborda la capacidad vivencial del homo faber, no
debe volverse éste contra la obra de sus manos, sino superarse,
movilizando los recursos necesarios para dominar su propio po-
der, que no es algo absolutamente demonlaco, como a veces se
afirma, sino tan sélo en la medida en que lo es todo ser artificial
que, siendo fruto de una mente humana, se independiza de ella
en cierto grado.

El problema actual no consiste, por tanto, en Iniclar un fre-
torno, sino en lograr el necesario equilibrio entre. el artifice y el
artefacto, el hombre y las producciones del hombre. La actitud
que procede es un optimismo entendido como tarea, actitud no
de conformismo satisfecho, sino de superacién creadora, que tien-
de a poner en forma todas las posibilidades humanas, “trascen-
diendo las distinciones hacia el todo”, en la conviccién de que
el hombre es un ser espiritual capaz de desbordar el ambito ri-

ido de lo mensurable y vivir en un mundo mévil de dinamismo
dialéctico. Lo cual —debido a la interna dialéctica de las catego-
tias de fondo y forma (“Form-Fiille")}—, no implica relativismo
alguno, sino una sana medida de adaptacién a la flexibilidad de
lo real.

La especulacién fisico-matematica y, més gravemente ain, la
biélogica han hecho acceder al hombre a vertientes inexploradas
del ser en que no rige la Ldgica objetivista creada sobre el mol-
de de las realidades mensurables. Este hallazgo ha provocado,
como era de esperar, un clima de inseguridad y desazon. En este
momento de pesimismo, en que voces autorizadas claman por
una vuelta a épocas antiguas que nos liberen definitivamente del
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intelecto que provocd la erisis, Guardini afirma con toda deci-
stén, sin vaguedades romanticas, que la solucidn radica en entre-
nar ese intelecto y ponerlo a su mdxima tensidn, tarea, como
queda dicho, del pensamiento sineidético. Se trata de una labor
de perfeccionamiento, no de renuncia.

Nada extrafio que impugne Guardini la abstraccién por lo
que puede implicar de unilateralidad. No por via de despojo, sino
de enriquecimiento hasta la plenitud se logrard situar de nuevo
al hombre en posicién de guia, ya que el fracaso sdlo afecta al
hombre despojado del Racionalismo que consagré la abstraccién
como recurso de éxito y logré frutos espléndidos hasta lo inhu-
mano. “Esto significa, en lo tocante al pensamiento, que no
podemos limitarnos a considerar los fenémenos en cada uno de
sus aspectos por separado, antes debemos estudiatlos a través de
toda la altura, amplitud y profundidad de la existencia cristia-
namente entendida, y ensayar su explicacién desde la Psicologia,
la Filosoffa y la Teologia simultineamente, sin que sea licito
objetar que de esta manera se borran los limites y confunden los
diversos dmbitos, y otras cosas semejantes” 2. En cuanto se li-
bere el hombre de la seduccién del método fisico-matematico, y
comprenda que el conocimiento es tanto mds pleno cuanto mas
rico y comprehensivo y tanto mds pobre cuanto mds exacto, co-
brari verdadera libertad y se sentird a gusto en esta época de

Hexibilidad desatada.

Otro ejemplo, no de sincretismo, sino de fidelidad a la con-
dicién dialéctica del ser espiritual, viene dado por la explicacién
de la libertad. Debido a su actitud unitaria —observa Guardini—
la Edad Media entendia la obediencia no como una renuncia a
la autonomia personal, sino como una apertura al Absoluto, es
decir, como el verdadero polo dialéctico de la libertad. Esta ac-
titud sineidética es la que permitié a la Edad Media logtar “un
conjunto de una grandeza de estilo, de una intensidad de forma

32 Cf. Freibeit, Gnade, Schicksal, p- 12
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y una riqueza de estructuras vivientes tales que, en comparacion,
nuestro modo de existir le parecerfa, sin duda, extremadamente
primittva”.

El sentido de lo mperobjetiuo

E!l secreto del estilo de pensar de Guardini radica en su in-
nato instinto para captar la condicién superobjetiva del ser. Por
eso tiende a la unidad y se opone al método objetivo-analista. Rea-
lizar una teorfa del ente superobjetivo es una de las tareas mds
urgentes de la vida intelectual contemporinea, dado caso que el
porvenir de la Filosoffa va a depender, sin duda, de la capacidad de
los pensadores para vivir en contacto vivencial inmediato con los
estratos superiores del ser y captar la condicién eminentemente
real de los mismos. De hecho, la préxima época no se dejara re-
gir por criterios empiristas, pues todo nos hace presumir que ird
captando con creciente precisién la existencia de la vertiente su-
perobjetiva del ser, que la Edad Moderna, por un espejismo fu-
nesto debido a un falso concepto de la verdadera objetividad,
intent$ sistematicamente dejar de lado. A este ser superobjetivo
alude inequivocamente Guardini al escribir: “Todo lo existente
trasciende su propio ser. Todo acontecimiento significa mds que
su realizacién escueta. Todo hace referencia a algo que estd por
encima o mds alld de si. Solamente desde ese algo recibe su ple-
nitud” 3,

Que un sistema floséfico bien trabado como el Idealismo
haya sucumbido ante la irrupcién de una corriente tan pobre de re-
cursos como el Positivismo es un escindalo histérico sélo com-
prensible si se considera que, en el fondo, tal doctrina estaba
fundada en una actitud racionalista que habfa perdido en gran
medida ¢l érgano de lo superobjetivo. Al ser éste quien confiere
al ser sentido, vigor y solidez, por constituir la unidad interna del

B Cf O. c, p. 130
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mismo, toda Filosoffa que no posea el sentido de lo “inverifica-
ble” (Marcel) despoja a la realidad de lo que tiene de mds pro-
fundo, para hacer de los seres una apariencia de ser. Bien vistas
las cosas, los ataques del Positivismo no le vienen al ldedismo
de fuera, sino de dentro. De ahi que la vuclta a la Metafi-
sica iniciada en Europa no bien el Positivismo hizo crisis en
la primera Guerra Mundial no pueda lograrse con un retorno
al cultivo de los dmbitos meramente vitales del hombre, antes
exija la movilizacién de todas las facultades humanas, intelec-
tivas, volitivas y afectivas. Ante la magnitud de la tarea que se
abre al hombre actual, toda unilateralidad es funesta. Hay que
elevar al hombre a la plcmtud de sus facultades ¢ 1ntcgrarlo Vi
talmente en una comunidad orgdnica, pues sélo asi, puesto en
verdad y a pleno rendimiento, podrd volver a sentirse creador y
gufa de la Cultura. Es mérité de Guardini haber advertido esto
a su debido tiempo y con la mayor precisin.

Fue en extremo nefasto que la Edad Moderna, por su pro-
ximidad a la Edad Media, haya podido apropmrsc los frutos de
una cultura cuyos Prmc1p10s no compattia, y protrogar de ese
modo el plazo de existencia a un estilo de pensar que, por haber-
se desarraigado de la fe, tenfa los dias contados. Lamentablemen-
te, la Edad Moderna no advirtié que hay fenémenos esenciales
al hombre que solo afloran a supetficie si es situado éste en un
conjunto que lo desborda . Asi pudo permitirse el ficil juego
de impugnar la Rehglon y vivir de los frutos de la misma, apro-
pidndose con atrogancia realidades que no son sino verdades de
fe secularizadas. Actualmente, sin embargo, esta actitud de ra-
dical insinceridad se torna de dfa en dfa menos posible. A partir,
sobre todo, de Nietzsche se exige claridad descarnada y deci-
sién, de modo que quien desee hacer frente al Cristianismo debe
afrontar el riesgo de abandonarlo radicalmente. Por eso se con-

% Recuérdese la teorfa de Guardini acerca de la. persona humana,
centrada en torno al lema pascaliano: “L’homme dépasse infiniment
I'homme.” Cf. Welt und Person. Versuche zur christlichen Lebre vom
Menschen, Wurzburgo, Werkbund Verlag, 1954.
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sideraba a si mismo Nietzsche como un tipo tnico, ejemplar de
prueba sin imitacién posible. Ahora podremos ver la fecundidad
de la actitud de desarraigo pleno; experiencia que encierra, sin
duda, graves peligros, pero cuya utilidad es innegable en orden
a ayudar al hombre actual, ansioso de renovaciones radicales, a
ponerse en verdad.

Con su método analftico, la Edad Moderna creyo poder ex-
plicar la compleja trama del Universo mediante el simple es-
quema de la causalidad cientifica, renunciando con ello a lo mds
valioso de la realidad: su contenido de misterio. Esto explica
que, al hacer crisis en la primera Guerra Mundial dicho modo
de pensar, empezasen a cobrar valor categorias como la de pie-
dad, sencillez (Nawvitit), reverencia (Ehrfurcht}, etc., senal in-
equivaca de que el hombre europeo volvia a recobrar el sentido
de lo superobjetivo. A este respecto, el intelectual mas caracte-
ristico de Europa, al lado y quizd antes que Theodor Haecker,
fue sin duda el genial maestro de escuela austriaco Ferdinand
Ebnet, cuyas intuiciones, juzgadas hace treinta afios como parafilo-
soficas, merecen en la actualidad el calificativo de gentales %.

Desarraigo y desamparo

Si algo estamos viendo con nitidez en esta época de crisis es
que una cultura sin arraigo y unidad no se sostiene. Y a la Filo-
soffa el arratgo le viene de la fe . De ahi que, a pesar de los
esfuerzos realizados por espiritus de gran calidad, el mtento de

% Cf. Das Wort und die geistigen Realititen. Herder Verlag,
Wien, 1952; Das Wort ist der Weg. Herder Verlag. Wien, 1949. Véase
mi obra ya citada: Realismo personalista. Ebner, Haecker, Zubiri.

% Ei rasgo mds esencial de la nueva época que Guardini anuncia es
sin duda el cultivo de la persona humana, fundamento de toda vida es-
piritual y comunitaria. Y, puesto que esta visién de la persona humana
es debida al Costianisme (Cf. Welt und Person), la nueva época nece-
sitard vincularse muy estrechamente a la fe. El paganismo, afirma Guar-
dini, no logré nunca evadirse de la atmdsfera mitica en que la persona
carece de plena libertad y conciencia de sf,
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fundamentar la Cultura en los valores de la Tietra para prescin-
dir de lo trascendente haya fracasado con ejemplar rotundidez,
pues la magnitud de las desgracias que han sobrevenido a Euro-
pa en los dltimos tiempos es suficiente para lanzar a los espiritus
a exigencias de claridad y eficacia tales que no hay prestigio
literario o cultural que pueda sostener una doctrina sin consis-
tencia. Estamos, pues, en un momento de grandes exigencias
que no pueden ser acalladas con el mero gesto de afioranza de
algo pasado, sina mediante un supremo esfuerzo de gran rigor,
claridad radical y plenitud de pensamiento ¥,
Cada vez resulta menos cierto que el Cristianismo sea un
refugio. Lo es, ciertamente, en cuanto da firmeza de criterio al
ue lo vive en verdad. Pero de ahora en adelante va a ser mu-
cho mds dificil vivir el Cristianismo a medias. La nueva situa-
cién, amplia, rica y abierta hasta el desamparo, exige del hom-
bre una gran formacién, firme, flexible y tadicalmente personal.
Por eso escribe Guardini, en parrafo que condensa todo su pen-
samiento: “Esta relacién entre lo absoluto y la persona, entre
la necesidad y la libertad permitird al creyente mantenerse fie-
me en el vacio y en el desarraigo, y otientarse; le permitird en-
trar en relacién directa con Dios en medio de todas las situacio-
nes de opresion y de peligro, y conservar su caricter de persona

3 Es ilusteativo notar que si la Edad Modetna desplazé al hommbre
yala Tierra de su puesto de primacia, al sentir mds tarde el vacio del
Racionalismo, se volvié a considerar a la Tietra como Madre Naturaleza
(piénsese, por ejemplo, en Hbélderlin), dando nuevo vigor al concepto
goethiano de la misma. Falto del bagaje intelectual necesario para mo-
verse holgadamente en el mundo intelectual de hoy y superar la situacién
de desamparo que cred el desarraigo racionalista, y necesitado, por otra
parte, de un apoyo que dé calidad humana a su saber, el hombre mo-
derno ensayd toda clase de retornos (a lo cldsico, a lo pagano, a la Edad
Media, a la época romdntica, etc.), en busca de un amparo que no Podfa
obtener, pues Ja seguridad en estos tiempos no se da como fruto de una
huida, sino de un conipromiso consciente y esforzado. Acerca del tema de
la huida, véase la obra de Max Picard: Die Flucht ver Gott. Rentsch
Verlag, Erlangen-Zurich, 1951 3 (Versién castellana, con el titulo La
buida de Dios, en Ediciones Guadarrama, Madrd, 1962.)
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viviente en medio de la creciente soledad del mundo futuro, so-
ledad precisamente en medio de las masas y dentro de las orga-
nizaciones” 38,

Ante la imponente complejidad que ofrecen hoy dfa los pro-
blemas que Guardini aborda, es sorprendente observar la agi-
lidad con que éste los trata y ¢l dominio con que los estructura.
Si se advierte que para ser gufa del mundo cultural de Occiden-
te se requiere una capacidad intelectual de primer orden, nadie
dudard en afirmar que, pese a la decepcién de quienes esperaban
hallar en Guardini un “profestonal” de las Ciencias del Espfritu,
el mayor elogio que podemos tributatle es considerarlo ante todo
como un maestro, un pedagogo de alto estilo. Guardini es, sin.
duda, uno de los mds grandes “mentotes” de los tltimos tiem-

pos (Klemens M{inster).

III

NOTAS CRITICAS

¢Fin de la Edad Moderna?

Como era de esperar, por herir cuerdas muy sensbles, El
Ocaso de la Edad Moderna no sélo halld un eco extraordinario
en Alemania y el extranjero, siendo objeto de amplios comen-
tarios en centros de estudio, asociaciones juveniles y hermanda-
des obreras, sino que suscité una aguda polémica, en la que
tomo parte, excepcionalmente, el autor mismo ¥,

¥ Cf. El Ocaso de la Edad Moderna, p- 143,

¥ Clemens Miinster atacd la pesicién de Guardini en un articulo
tutulado “Ende der Neuzeit? Eine Kritik” (“Hochland”, afio 44, dic.
1952). Guardini contestd en el mismo lugar a través de una sencilla “Er-
widerung”, que es modelo de mesura estil{stica y clardad de pensa-
miento.

Walter Dirks se adhirid a la tesis de Guardini, cuidéndose de subra-
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Los principalcs puntos controvertidos son los sigutentes:

1. La inintuibilidad de los objetos del conocimiento cien-
tifico

“Mi trabajo, escribe Guardini, expuso la opinién de que es
caractetistico en el hombre actual el hecho de que pueda cono-
cer verdades y producir efectos que desbordan su capacidad vi-
vencial” ®, A esto objeta C. Miinster que “también los fisicos
y técnicos sienten los instrumentos de observacion como una pro-
longacién orgdnica de sus 6rganos sensoriales, y los aparatos y
miquinas como un complemento de sus manos”. “Una identi-
ficacién semejante experimenta el fisico tebrico con los medios
matemdticos que emplea; no necesita modelo alguno intuible
(anschaulich) para ‘vivit' (etleben) el mundo de los dtomos y
las estrellas” 41

yar que “el fin de la Edad Moderna no es el fin del hombre™ (CE. ar-
ticulo del mismo titulo publicado en “Frankfurter Hefte”, afio 7, 1952).
Mis tarde, C. Miinster contestarfa a W. Dirks con el trabajo “Fretheit

und Ohnmacht” (Cf. Unsere geschichtliche ' Zukunft, Werkbund V.
Wurzburgo, sin fecha, pp. 56-42).

Gerhard Kriiger escribié un ponderado trabajo eritico acerca de la
pbsibilidad que posce el hombre actual de configurar el futuro. (Cf. “Un-
sere geschichtliche Zukunft. Zur Zeitdeutung R. Guardinis”, en “Ges-
chichte in Wissenschaft und Unterricht”, afio 1953). En este mismo ni-
mero contesté Guardini con una amable carta aclarando algunos de los
puntos criticados por Kriiger.

' Posteriormente, estos trabajos fueron recogidos en un solo volumen
con el titulo: Unsere geschichtliche Zukunft, Werkbund V. Wurzbur-
go, sin fecha. W. Norns Clarke escribi una critica de la obra de Guar-
dini en la revista “America”, abril 19, 1958, pp. 106 y ss., con el titulo
“The End of the Modern World?”.

Sobre el tema del poder ha escrito J. B. Gremillion una ponderada
nota en la misma revista “America”, nov. 15, 1958, bajo el titulo “In-
terview with Romano Guardini”.

9 Cf, Unsere geschichtliche Zukunft, pp. 34-5.

% 0. cit, p. 12
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Guardini hace constar, a su vez, que no fue su intencién ca-
lificar de “ciega y mecdnica la forma en que maneja el hombre
moderno sus férmulas y aparatos”, sino de subrayar el cambio
operado recientemente en el concepto de “experiencia” 2,

2. Las posibilidades internas de regeneracion latentes en la
i€ 1
masa

“La segunda tesis de Guardini que me parece impughable,
esctibe Miinster, se refiere a la masa, y dice asi: Se puede su-
poner que, por medio de la renuncia al pleno y libre desarrollo
de la cultura, basada en el cultive de la personalidad, saldrd a
luz aquello en que consiste propiamente la persona con una cla-
ridad y una fuerza no posibles anteriormente; la misma masa
que lleva consigo el peligro de que sea la persona totalmente so-
metida y convertida en un mero fitil encierra la posibilidad de
llevar a la misma a su pleno desarrollo” 3. Esta contraposicion
de personalidad y personano agrada en modo alguno a este
autor, para quien “ ‘personalidad’ no es una categotia histdtico-
sociolégica, sino ética, y presupone conceptual y ontolégicamen-
te la categoria de persona, de la cual significa su relativa perfec-
cion” #.

Guardini inicia la contrarréplica explicando su concepto de
masa como una forma de “estructura humana vinculada a la tée-
nica y a la planificacién”. Se trata, en principio, no de algo cuanti-
tativo, aunque de hecho sea un fendmena relacionado con el creci-
miento demogrifico de los pueblos, sino cualitative; masa designa
un “modo de sentir, de pensar, de obrar” 4. El concepto de
“personalidad”, por otra parte, quiere aludir a la libertad y es-
pontaneidad con que los individuos han desartollado sus cuali-
dades en ciertas épocas de la historia. En la Edad Moderna, pot

42

2

44

45

. ait,, p. 25.

. ct., p- 11,
. ¢t, p. 11,
. it., P 22,

Qo0

|
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ejemplo, se orientaba la formacién (Bildung) del hombre a la
“originalidad del modo de ser, la libertad y unilateralidad del
desarrollo de las propias cualidades, la acufiacién personal del
mundo en torno”. Es tomada, pues, la categoria de petsonalidad
como un fenémeno histérico, al que se contrapone claramente
un concepto bien definido de persona, como ser que es llamado
por Dios y debe responder a esta llamada *, La imposibilidad
de desarrollar la personalidad en un mundo tan colectivista como
el presente jno favoreceri el cultivo de esa dimensién esencial
del ser humano a que Miinster alude al hablar de la “radical
ex-centricidad” de la persona? ¥ Guardini afirma que hay sol-
das razones para contestar afirmativamente 4

3. El fin de la Edad Moderna

“Para decidir la cuestién del posible fin de la Edad Moderna,
escribe G. Kriger, hay que examinar en primer lugar si los tres
elementos que destaca Guardini en la misma (naturaleza, perso-
nalidad, cultura) constituyen sus caracteres fundamentales; vy,
en segundo lugar, sl estos caracteres, sea cual f}lcrc Ia interpre-
tacién que de ellos se dé, tienden de tal medo a desaparecer en
la actualidad que pueda hablarse del fin de esta época tomada
en conjunto” . El autor analiza esos tres clementos en las dos
subépocas de la Edad Moderna (Clasicismo y Romanticismo), y
concluye que “lo definitivo en la Edad Moderna es la libertad
soberana del yo autdénomo, que no sélo late bajo toda creacién
cultural, sino que tiene por principio la pretensién de apropiarse
ja naturaleza como objeto suyo, bien por medio del dominio

4 Cf. Welt und Person, Wekbund Verlag. Wurzburgo, 19592, pé-
ginas 84.93,

& Cf. texto, p. 69. .

® 0. at, p. 24. Véase la actitud critica al respecto de Kriiger
en pp. 65 y ss.

® Q. dt, p. 71-82,
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técnico-tedrico propio de la Ilustracién, o por la identificacién
cldsico-romdntica de la naturaleza viviente con la vida del sujeto
misma” 59, Este desarraigo provocé el desequilibrio en el corazén
mistno de la Edad Moderna, haciendo la naturaleza “no-natu-
ral”, la cultura “no-culeural”, y convirtiendo el mundo de “pet-
sonalidades” en masa amorfa’'. Lo que procede, pues, es afir-
mar que, mas que el fin de la Edad Moderna, la crisis de nuestro
tiempo significa su perfodo de méximo desarrollo 52.

Guardini vuelve a destacar la idea que constituye el motivo
tnspirador de todos sus libros. Se da, ciertamente, una linea in-
interrumpida de progreso hacia el desarraigo, desde la Baja Edad
Media hasta el presente. Lo tinico que hoy parece advertirse es
un cambio de actitud, la tan ansiada metanoiz. Por eso insiste,
una y otra vez, en la existencia de dos formas de Edad Moder-
na: la auténtica y la espirea, segin el espiritu (Gesinnung) con
que procede en la marcha hacia la autonomia 3, Si ¢l rasgo fun-
damental de la Edad Modetna consiste en el desarraigo indivi-
dualista, cabe esperar que el hombre actual, al hallarse radical-
mente desamparado (en el anonimato de la masa, en la violencia
del poder sin control, en la naturaleza atomizada por la hegemo-
nfa del andlisis) abra los ojos a la dialéctica tipica del ser perso-
nal,"que sélo florece en la distensidn creadora del “encuentro”.

% 0. dt, p. 84.

50, g, pp- 85-89.

20, ct, pp- 86-89.

% 0. cit, p. 107.

No es mala en si [a Edad Moderna, afirma Guardini reiteradamen-
te. ‘antes encierra, sin duda, logros innegables. Lo nefasto es el espiritu
de rebeldia con que orientd su vida intelectual y espititual. Véase E]
Qcaso de la Edad Moderna y El Poder, en miltiples lugares,
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4 La libertad del hombre actual para configurar el futuro

- “El hombre es llbrc, afirma Miinster, pero no asi la Histo-
ria” 2

El hombre se halla inserto en una trama histérica de causali-
dades que ahoga cualquier intento de iniciativa personal “No
hay petspectiva alguna de que sea posible, ante la presién cre-
ciente de la masa y la colectivizacion, afirmar con tanta mayor
energia y en un frente amplio el ser personal (...). Pero preci-
samente ahora puede ser el momento de atender al indestructible
nticleo del ser personal” .

Guardini advierte que su optimismo procedc de no juzgar la
época presente sobre el modelo de otras antetiores, la Edad Me-
dia por ejemplo. Contra lo que se le ha reprochado sus anali-
s1s parten del estudio de la realidad, aunque estén orientados por
un criterio suprahistérico %, “Precisamente porque me opongo
a que el hombre como tal sea caracterizado desde el punto de
vista humanistico o medieval o lo que sea, sino que creo que
presenta una fisonomfa (Bild) propia y una tarea especifica, creo
también que ante él se abren posibilidades de las que carecieron
otros tiempos” .

Es fundamental para entender a Guardini advertir su actitud
de apertura frente a la situacién presente, fespecto a la cual nues-
tro primer deber consiste, a su juicio, en aceptarls, concediendo
un ampho margen de conflanza a los elementos positivos que en
ella sin duda alguna laten. Esta generosidad inicial rendird op-
timos frutos al momento de juzgar en bloque el espiritu de la
época y proceder a la necesaria metanoia. Se trata de la compleja

% Q. ct, p. 52.

% 0. dt, p. 52,

% Acerca de esta armonia de comocimiento expetencial y conoci-
miento apridrico, asi como de su 1mportanc1a para la Pedagogia, puede

verse €l denso trabajo publicado en las pdginas 95-108 de la obra citada.
50, cr, p. 28,
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daléctica de rigorismo apridrico y adaptabilidad historicista, se-
gun la cual en el proceso de formacién de los individuos y de
Jos pueblos no sélo juega un papel decisivo el “desarrollo esen-
cial”, sino también la “potencialidad de encuentro”. “La capa-
cidad de encontrarse con la realidad, responder a ese encuentro
y desarrollar en el mismo la propia petsonalidad (...) es algo‘que
pertenece al propio ser del hombre” 3. Hay que “configurar el
futuro en el curso mismo del caminar” %2,

5. Hacia ana nueva época

Hablar de “Ocaso de la Edad Moderna® puede engendrar
una deletérea actitud de pesimismo. Esta es la opinén de W. No-
rris Clarke 9, impresionado tal vez por la lectura del prologo que
precede a la edicién norteamericana de E! Ocaso de la Edad Mo-
derna. A juzgar por este articulo, Guardini parece haber preten-
dido conseguir un best-seller con un exabrupto periodistico, fruto
acido de postguerra, pesimista y apocaliptico. “Guardini nos ha
mostrado tan solo —escribe— el lado negro del asunto 9.

La simple lectura de este trabajo revela que esti escrito bajo
la mera impresién provocada por el titulo. Cito literalmente:
“What 1s the gist of Guardini’s message in The End of the
Modern World? It is exactly what the title indicates.” Y agrega,
resumiendo a su modo la tesis de Guardini: “Fn el mundo que
se avecina de poder total y dominio téenico ilimitado sobre la

% 0. at, pp. 100-106. Véase, asimismo, Die Annabme seiner
Selbst. Werkbund Verlag. Wurzburgo, 19602

¥ 0. dt, p. 106, CL. Die Mache., p. 105.

@ Cf. The End of the Modern World?, en rev. “America”, abril 19,
1958, pp. 106 y ss.

& Para J. B. Gremillion, por el contrare, la obra de Guardini no
es sino la reaccidén mesurada de un pensador de accidn ante los proble-
mas metodolégicos que plantea al hombre la configuracidn del futuro
inmediato. (Cf. “Intetview with R. Guardini”. Rev. “America’, noviem-

hre 15, 1958).

-
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Naturaleza, todas las formas de la cultura del Humanismo occi-
dental caen por su base. Este nuevo mundo serd mas duro e in-
tenso, mis antihumano y antipersonalista que todas las eras pa-
sadas.”

E! autor atribuj'e a Guardini las tesis que éste impugna y
le reprocha el olvido de las que propugna. Malentendido que pro-
cede de no distinguir cuidadosamente entre personalidad y per-
sona, y no advertir el cardcter de trinsito a un mundo renovado
que presenta en su primera fase, extraordinariamente adusta, la
1 .
¢época que se avecina,

Del tono general en que estd escrito el trabajo parece despren-
derse que la afioranza de Guardini por el pasado no responde sino
a la falta de empuje para abordar los problemas del presente 2.
Interesa sobre manera, concluye Clarke, que haya quien nos ad-
vierta los peligros de la nueva época. Pero mds nos urge que se
nos diga que “la Historia es una invitacién que Dios hace al
hombre a progresar abriendo nuevas posibilidades. Demastado
pocos han sido, a mi juicio, quienes nos han dicho esto” (p. 108).
No otra es, sin embargo, la intencién de Guardini en esta obra al
destacar el cambio producido en la relacién Hombre-Mundo-Cul-
tura, y dejar asi al descubierto la tarea creadora que compete al
hombte en la estructuracién del futuro.

A la bdsqueda de un criterio

A mi entender, ni los criticos, ni el mismo Guardini han acer-
tado con la direccién exacta en que debe moverse esta discusién,
por no haber subrayado suficientemente que las posibilidades del
momento actual responden a la adquisicion de un sexto sentido
para captar un género de realidades que, por miltiples razones,

%  Como se verd a lo largo de este trabajo, esta afirmacién no resiste
la més leve confrontacién con los textos. Véase, por ¢jemplo, la teorfa
de Guardini acerca de la relacién entre “Natnraleza, Cultura y Crista-
nismo” al fin de su obra Liturgische Bildung.



128 ALFONSO LOPEZ QUINTAS

pasaton inadvertidas a la Edad Moderna, en general. Tema
extraordinariamente sugestivo que aqui no puedo sino sugerir
esquemiticamente &,

1. Guardini es un pensador sineidético, que s inspira en los
fendmenos vitales y_defiende un modo de pensamiento organico,
equilibrado y tenso.

Desde las bojas volantes de Rothenfels y sus primeras obras
de juventud para la juventud, hasta las piginas todavia inéditas
de su gran Etica, Guardini ha puesto su vida intelectual a la sola
carta de una tarea de comprehension dialéctica (gegensitzlich) del
Universo. No hay palabras que con mas frccucncla e intensidad
acudan a su pluma que “organico” # y “viviente”, vocablo éste que
figura incluso en el titulo de buen nimero de sus obras (Lebendi-
ger Geist; Vom lebendigen Gott; Vom Leben des Glanbens;
Der Gegensatz, Versuch einer Philosophie des Lebendig-Kon-
kreten ). De la renovacién que necesita nuestra época afirma que
debe ser interna, como lo es el movimiento vital ®. El poder,
agrega, debe ser ejercido “algo asf como ordena el aIma los mate-
riales y fuerzas en el cuerpo, y los rige” .

En su obra fundamental Der Gegensatz explica tematicamente
que la Gegengsatzlebre (teoria de los contrastes) constituye una
doctrina de cquilibrio que da la “medida y el ritmo” a todas sus
obras (Cf. pp. 7, 103-120). El estudio del cardeter bipolar del ser
viviente aboca a una teotia del justo medio (pp 203-206) y
de la Anschanung, sintesis viviente de la intuicion y el concepto
(pp-_165-173).

Su preocupacion por lo orgénico resalta en todas sus obras,
singularmente en las que, segin confesién propia, se hallan en la

% Véase el capitulo “Hacia una Légica integral” y mi obra Meto-
dolog:'a de lo supmsensib[ﬂ.

¢ Cf. Briefe vom Comer See. Matthias Griinewald Verlag, Ma-
guncia, 1953, pp. 60-63, 71-73, 78-79.

85 Q. cic., pp- 90-91.

6 Q. cit, p. 51
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debido a la llamada “ley de la bilateralidad”, por la cual “el
hombre no puede realizar accion alguna sin experimentar en si
mismo la reaccién consiguiente” %,

Si el arte de la Pedagogia consiste en atender simultidneamente
a lo concreto y a lo eidético, cuidar los detalles sin perder de vista
el conjunto, Guardini manifiesta poscetlo en grado eminente, pues,
mantenténdose de tal modo atento a su entorno que llega a dar en
casos una leve impresién de Historicismo y Existencialismo, sal-
vaguarda lo suprahistérito y esencial con firmeza inquebranta-
ble. De ahi que la denominacidn de Lebensphilosoph que le
aplica Helmut Kuhn ™ haya de ser entendida en el sentido de
una mente flexible, dotada, como los seres vivos, de un poder
Interno de conﬁguracién adaptacion. Con razén ha escrito
G. Kriiger- “El mismo Guardlm que posee una profunda
comprension de su tiempo, solo ha ejercido tan gran influjo sobre
él por haber tenido el valor de proponetle una verdad supratem-
poral” ™. De esta dialéetica brota el profundo dramatismo que
alienta en toda su labor, intelectual y apostdlica.

La ruptura del equilibrio a que acabo de aludir tuvo lu-
gar en la Edad Moderna, pero los espfritus salvo las consiguientes
excepclones, se de]aron llevar del optimismo progreslsta, embriaga-
dos con la conciencia del éxito que suele otlar los primeros estadios
de un proceso unilateral. “Al llevar a cabo el hombre de la Edad
Mederna la imponente labor de los cinco dltimos siglos experl—
menté un cambio. Ciertas dotes se hicieron en &l cada vez mis
fuertes, finas, precisas; otras, en cambio, mis débiles, torpes e
inseguras " Posee este hombre “un poder inmenso sobre l2 exis-
tencia. Pero gdispone de los presupuestos necesarios para domi-
nar todo esto de modo que surja una cultura verdadera?” .

% CL Der Unvollstindige Mensch und die Macht, p. 8.

B Véase la obra Romano Guardini. Der Mensch uwnd das Werk, Ko-
sel Verlag, 1961, p. 57.

™ Cf. Unsere geschichtliche Zukanft, p. 75.

"™ Cf. Der anvollstindige Mensch und diz Macht, p. 13.
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4. Al extremar, sin embargo, ese proceso de evolucién uni-
lateral, y por ende de ruptura y desequiltbrio, se cae en la cuenta
de que tras el éxito comprado al precio de un despojo sobreviene
fatalmente el fracaso. Esta situacién abre dos posibilidades:
entregarse al pesimismo fatalista, o confiar que la desilusién abra
los ojos a la necesidad de guardar el equilibrio con una ascética
conciencia de los limites de la propia libertad, y no, de consi-
guiente, por falta de medios técnicos para desarrollar unilateral-
mente una rama de la Clencia, sino por amor a la sabiduria.

Ante este complejo proceso histdtico, lo tinico que intenta
Guardini es mostrar que, si la Edad Moderna habia consagrado
como forma suprema del conocimiento el saber expetimental de
lo mensurable —lo universalmente verificable por todes, lo “ob-
jetivo” en sentido marceliano—, el estudio imparcial de los seres
vivos y concretos nos urge a adoptar un estilo distinto, superior
e mfinitamente mis elistico de pensar: la dnschanung.

Nuestra época esta viendo con nitidez que la realidad no se
reduce en modo alguno 2 lo que es susceptible de un conoci-
miento “mecdnico, inorgénico, unilateral”. De ahf la firme im-
presién de que surge en todas partes un nuevo sentido para lo
suprasensible. Esta sorprendente ampliacién del campo de la
experiencia humana constituye para Guardini el signo del adve-
nimiento de una nueva eta, que anuncia con palabras alboroza-
das. Por una vez rompe el ritmo inalterado de su frase, para
cantar [a alborada a los nuevos ticrnpos que se avecinan, unha
cPoca de mis libertad y mas compromlso ala par, mds autono-
mia y més radical decistén: “Mir ist, als spiire ich alle die
Krifte am Werk. Ein gewaltiges Fleransteigen... Ein inneres
Sich-Auftun... Ein Hervordringen von Gestale iiberall...” %,

Pero lo caracterfstica de este nuevo modo de ver la realidad
es su voluntad de integracion. “Wer das Tiefste gedacht liebt
das Lebendlgstc (Hélderlin). Quien ha pensado lo mds profundo

ama lo mds viviente. Profundo es lo suprasensible, y en su mis

% Cf. Briefe vom Comer See, p. 103,
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profunda entrafia, lo viviente es un ser de estructura polar (ge-
gensitzlich ), contrastada, dialéctica. El que ahonda en lo supra-
sensible, lo “inverificable” (Marcel), tiende por un clerto ins-
tinto de gravxtacmn hacia una forma de conocimiento orginico.
Guardini interpreta fielmente la caracteristica esencial de esta
nueva sensibilidad cuando pide que se integren el pensamlento
analitico y el sintético en una forma compleja, humanamente in-
tegral de intuicién que no denomina sencillamente Intuition, sino
Anscbauang Por eso desafia las posibles sonrisas irnicas de los
lectores y exige una actitud ascética de cqulhbno, es decir, una
voluntad de sana renuncia a los éxitos espuireos de la unilateralidad.

Lo viviente, lo profundo y lo superobjetivo

Esta exigencia de mtegracmn estd indudablemente ]ustlﬁca—
da, v constituye de por si un innegable logro. Pero iqué signi-
fica a punto cierto la Anschanung? ;Cémo se vinculan de hecho
la intuicién y el conccpto? Guardini se limita, una y otra vez, a
contraponer al pensamiento mecanicista el pensamiento orgam—
co, que intuye la realidad en relieve al enfocar las dos vertientes
polares de los seres [forma ( Form) y plenitud vital Fulle)] eh
un acto de “intuicién plena” ( Anscbzmung) Y, por lo que toca
ala pos;blhdad de esta fecunda simbiosis de intuicién y concepto,
Sc acoge meramente al poder de ﬁ]acmn que posec todo ser

“concreto-viviente”, primer principio del “ritmo y medida” en el
proceso del pensar 7.

No obstante, analizada esta actitud a la luz del pensamiento
actual (Personalismo, Existencialismo, Fenomenologfa, Filosofia
de la Historta, Filosoffa de la Naturaleza, etc.), se deduce que
Guardini destaca lo viviente-concreto no para oponerlo romantt-
camente a lo material-inanimado o a lo abstracto-esencial, al modo
vitalista, sino para identificatlo a lo profundo, como opuesto a lo

" Cf. Der Gegensatz, pp. 172, 183-184,
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superficial. Pero jqué es lo profundo? He aqui, a mi juicio, uno
de los puntos cruciales del pensamiento contemporaneo.

Si ponemos en relacion el interés actual por retvindicar la
persona humana frente a todo intento de “objetivacion” (Verge-
genstindlichung) de la misma y destacar la importancia de lo
que el Existencialismo denomina “inobjetivo™ (das Ungegenstind-
liche ), llegamos a la conclusién de que la categoria de profundo
no alude a una mera relacidn espacial, sino a una caracteriza-
cién ontoldgica. Profundo no indica intemporalidad o inespacia-
lidad, sino dominio sobre el espacio y el tiempo. Al investigar
el modo de perduracién de los entes que son objeto de las diversas
disciplinas del saber, se advierte en algunos seres una dimensién
especifica que los substrac en diversos grados a la mera discursi-
vidad temporal y a Ia distensién espacial. De ahi el extrafio poder
de vincnlacién que lo profundo ejerce por via de creacién, de
inspiracién entelequial interna. Lo profundo es fuente de vida,
que se define como unidad y energia creadora. Por eso no es
profundo lo insdlito por lo que implica de desarraigo y soledad,
sino por lo que entrafia de unificante. Las grandes ideas son pro-
fundas por poseer la clave de todo un mundo de realidad. Pro-
fundidad y jerarqufa se implican. Con razén se llama profundo
a quien “baja a las madres” situdndose al nivel en que la realidad
nos descubre su trama interna.

Lo profundo suglere, por tanto, un Ambito de intimidad, de
niicleo vital originario. Lo profundo es lo ontolégicamente irre-
ductible y denso. De ahf, que —en aparente paradoja, que no es
sino expresién de la radical “ex-centricidad” del ser— realidades
profundas son aquellas cuya nobleza y libertad ontolégicas fundan
una donacién por via de presencia. La profundidad es fecunda por
ser dialdgica. Lo profundo se da en el plano en que el espiritu
humano se distiende creadoramente y funda dmbitos de comuni-
dad. Entre las categorias de profundidad, intimidad, presencia e
intuicién se entrevé un vinculo increiblemente fecundo. Pues, a
poco que ahondemos en el sentido de estos vocablos, descubrire-
mos que lo profundo es lo trascendente que se revela en lo inma-
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nente. Lo profundo es lo verdaderamente inmediato, Lo cual nos
permite afirmar que la objetividad auténtica brota de la capacidad
de autorrevelacion que poseen los seres profundos 8. ;Puede
extrafiarnos que, frente a la objetividad precaria de lo mensurable
—el “ser a mano” (handgreiflich)— haya destacado el Existencia-
lismo la “in-objetividad” de la persona? Lo profundo es lo “in-
objetivo”, o, dicho con una decidida positividad, lo superobjetivo.
El esquema objetivo-superobjetivo ofrece una clave certera para
develar el misterio del pensarniento actual, tan rico de intuiciones
como ambiguo de métodos.

Esto nos permite leer entre lineas y advertir que el intento
de Guardini consiste en mostrar que, si la Edad Moderna al en-
tregarse al monocultivo univocista de Jo “objetivo” despojo al
pensamiento de cuanto le confiere peso de realidad, unidad y hon-
dura ™, hoy dia se entrevé un decidido afin por recobrar el sen-
tido de lo superobjetivo .

Estudiada en conjunto y al debido nivel de profundidad la
aportacion al pensamiento actual de los autores empefados en
la tarea de superar el Racionalismo, €l Vitalismo, ¢l Objetivismo
y, recientemente, el Existencialismo extremo 3!, el sentido de E/

¥ Guardini sucle vincular la categorfa de profundidad (Tiefe), por
una parte, con la de sentido (Sinn ), esencia ( Wesen ), totalidad (Ganze),
¥, por otra, con las de contemplacién (Kontemplation), comprensién si-
neidética (Begreifen ans dern Ganzen), silencio (Stille) y recogimiento
(Sammiung ). CL. Der unvollstindige Mensch und die Machs, pp- 16-17.

" En todas sus obras subraya Guardini la necesidad que tiene el
hombre de trascenderse vara hacer Justicia a su ser. (Véase, sobre todo,
Welt und Person, passim, v El ocaso de la Edad Moderna, pp. 103-104,
nota). Salta a la vista la semejanza de esta actitud con la que revela, en
el pensamiento existencial, la conocida frase de Jaspers: “Wir leben
aus dem Umgreifenden”, vivimos de lo envolvente. Cf. Jaspers: Von der
Wabrheit, Vernunft und Existenz, Der philosophische Glaube.

% Véanse en Briefe vom Comer See, pp. 98-102, y en Dig Machs,
pdginas 101-113, los signos que revelan, segfin Guardini, el advenimien-
to de la nueva época.

" Pensemos, por ejemplo, en temas tales como la “entclequia” de
Conrad-Martius, el “Innen” de Woltereck, los “dimensionale Riume”



ROMANO GUARDINI 135

Ocaso de la Edad Moderna quedari a plena luz como el anuncio
de una nueva era impulsada por el conocimiento experimental de
Jas realidades superobjetivas . En efecto, a través de esta obra y
de las que forman grupo con ella pueden descubrirse los rasgos
fundamentales que el pensamiento actual atribuye a lo superob-
jetivo 8. Veamos algunos por via de ejemplo:

de K. Heim, el “Akt” y la “Vorentscheidung” de H. E. Hengstenberg,
la “relacién dielégica” de Buber, el “lenguaje” de Haecker, Picard, Gus-
dorf y otros, el “dempo festivo” de Bollnow, la “respuesta” de Heine-
mann, la simbiosis de hombre ¢ instrumento en A. de St. Exupéry, las
“formas germinales" de “Gilson, etc, realidades que tan intimamente
relacionadas se hallan con el complejo concepto —fundamental en Guar-
dini— de “encucntro” (Begegnung).

2 Jdase a esta luz la obra complementaria de El Ocaso de la Edad
Moderna: Die Macht, en la cual, aun expresindose con toda la discre-
cién que exige una materia todavia “in fierr” (p. 87), ha dejado consig-
nado Guardini su pensamiento con toda claridad. El poder se afirma
en lo manipulable (handgreiflich), y lo supetobjetivo es constitutiva-
mente inasible, “unfassbar” (Jaspers). De ahi que sca éste considerado
como inexistente por toda forma de pensamiento orientada hacia una
politica de violencia (p. 84). Aqui incide la urgencia de una radical me-
tanoia. De hecho, hoy dia se domina un campo mds amplio y profundo
que nunca, pero sin el delicio de videntes que llevé a épocas anteriores
a| borde de [a confusién (p. 88). Ya-ne procede, pues, sumergirse en el
mundo, sino reaccionar con libertad ante él (p. 89).

# Esta sintonfa de Guardini con el Pensamiento actual mds avan-
zado se explica, a mi juicio, por el papcl primordial que juega la cate-
gorfa de encuentro en su pcnsamiento. La relacién dialégica es una
realidad de orden superior que no puede ser estudiada con los métodos cien-
tificistas al uso, adecuados tan sélo a lo que es susceptible de peso y me-
dida. CE. Begegnung und Bildung, Werkbund V. Whurzburge, 1956;
Die Begegnung. Auns einer Ethikvorlesang, 1955, Welt und Person,
paginas 103-109.



. Lo superobjetivo se capta a distancia

“...El hombre maderno perdié la distancia respecto al mundo.
Por eso justamente se ve anegado de tal modo en su férrea légica
y draléctica interna que le es imposible comportarse frente a él
como debiera.,” “La situacién de! hombre actual parece estar
determinada por el hecho de haber ido perdiendo poco a poco esta
distancia” #. “El hombre actual debe educar su sentido de la
distancia” %, Para situar los productos de la cultura en una rela-
cién justa y llena de sentido con una existencia personal autén-
tica “debe el hombre tomar distancia respecto 2 los mismos”.
Sélo asi ganard la perspectiva necesaria para “ver el sentido de los
procesos” y fundar las decisiones “en la esencia de las cosas” %.
“Conocer, valorar, decidir, configurar y crear: todo esto ticne por
supuesto primario esa forma de distancia que posibilita la libertad
del movimiento espiritual”.

Al nivel de lo superobjetivo la distancia de reverencia hace
posible una forma de inmediatez que es, a la par, intimidad viven-
cial y toma intelectual de perspectiva. El obsesivo afdn por li-
berarse de la divisién sujeto-objeto responde a un planteamiento
unilateralmente vitafista del problema del conocer. Sintomitica
aleccionadora es, a este respecto, la trayectoria seguida por Gabriel
Marcel en su Journal Métaphysique I, Guardini lo ha visto con
claridad en su obra Begegnung und Bildung ¥: “La Filosoffa
actual tiende a rechazar la contraposicién de sujeto y objeto. Bien
es verdad que se hizo notar aquf un excesivo mecanicismo, pero
no debemos dejatnos arrastrar por una moda. Pues no es menos
cierto que la contraposicién (das Gegenﬁiber), la distancia, la
posibilidad de ver a lo lejos y de acercarse son algo esencial 2

8 Cf Der unvollstindige Mensch und die Macht, pp- 22 y 23,
respectivamente.

& Cf Die Macht, p. 127.

8 Cf. Der snvollstindige Mensch und die Mach, pp- 24-25.

% Werkbund Verlag, 1956, p- 13



R)

ROMANO GUARDINI 137

nuestra relacién con el mundo. Sin ello desaparece el fenémeno
del encuentro.” En la pigina anterior habfa puesto en relacidn
esta forma de distancia con {a capacidad humana de captacidn
comprehensiva de los conjuntos o “vivencia de la existencia”
(Erlebnis des Daseins), “por la que ‘el todo’, ‘la totalidad’, ‘el
conjunto’ se hace presente’. Importa sobre manera notar esta
correlacién de distancia, totalidad, vivencia y presencia, pues in-
dica que la especulacién se mueve en un plano en que no vigen
las categorfas empiricas de espacio y tiempo, y lo subjetivo, al
moverse en dmbito de profundidad, pierde el cardcter peyorativo
de arbitrario.

2. Lo superobjetivo sélo se revela a quien lo busca con una
actitud de reverencia (Ebrfurcht) y sencillez (Naivitit)

La captacién de lo superobjetivo exige la movilizacion de todas
las facultades humanas, La intervenctén de la voluntad y el sen-
timiento en el proceso del conocer solo es considerada como espiirea
cuando se toma como médulo de objeto de conocimiento el ser
“objetivo”, que no exige sino la actividad de un entendimiento
espectacular. La movilizacion de las facultades no intelectuales
del hombre, lejos de indicar la subjetivizacién del proceso de
conocer, significa la potenciacién de la capacidad intuitiva de
lo profundo, cuyo conocimiento implica el re-conocimiento de lo
irreductible y la emocidn de trascendencia que suscita la reve-
lacién de algo metasensible.

“I_as rafces del ver —escribe Guardini— estin en el corazén, en
Ja actitud intima, dictada por el niicleo personal del ser humano
respecto a las demds personas y a los seres existentes en gene-
ral (...). Este amor no empieza con la ambicion, sino con la re-
verencia, Su primet acto no es de aproximacién, sino de distan-
ciamiento. Por eso renuncia a hacer del amado una pieza del
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propio entotno, y le deja espacio libre para desatrollar su existen-
cia propia (...)” &,

No deja de ser expresivo que use Guardini en mds de una
ocasién el vocablo Naivitit (sencillez), que fue sometido por Peter
Wust, como es sabido, a un profundo andlisis ®, Expresién de esta
actitud de radical “sencillez” es la aceptacién de los limites del pro-
plo ser pata ganar una nueva infinitud, la que procede del espiritu,
Guardmti alude a las nuevas corrientes de la arquitectura, y yo
estimo que nada podrd arrojar, tal vez, mayor luz sobre el nuevo
espiritu que la anima que los textos siguientes: “Que se vaya a
Vence —escribe el P. Couturier—, que se permanezca alli en si-
lencio, en las horas de soledad: se sentira que en esta pequefia
capilla las dimensiones reales, en efecto, no cuentan; la perfeccién
de las formas suprime las dimensiones del espacio” . Sentimiento
que responde a la intencién del arquitecto constructor, H. Ma-
tisse: “Tomar un espacio cerrado, de proporciones muy reducidas,
y darle, por el solo juego de los colores y de las lineas, dimensiones
infinitas...” “Yo creo advertir en estas palabras, comenta Pérez
Gutiérrez, una suerte como de instinto cualitativo que supera de
un golpe todas las vicjas tentaciones de la espectacularidad de la
cantidad, y se propone actuar con puras calidades de formas™ 1.

% CIL Die Sinne und die religidse Erkenntnis, Werkbund Verlag,
1958, p. 30.

8 Cf. Peter Wust: Naivitit und Pietit, Mohr Verlag, Tubinga,
1925; R. Guardini: Briefe vom Comer See, p. 90.

% Ct. Les chapelles du Rosaire 2 Vence par Matisse. Edit. du Cerf,
1955, p. 7.

o PCf. F. Pérez Guuérrez. La indignidad en el Arte Sagmdo, Edi-
clones Guadarrama. Madrid, 1961, p. 141. Es de sumo interés a este
respecto estudiar la posicidén del arquitecto norteamericano L. Kahn.
Véanse las revistas “Casa Bella”, ndm. 241 y “Arch. Review”, niim. 768.
Sobre la relacién de forma y técnica véase el articulo de Reyner Ban-
ham: “Stockrtaling” (Areh. Review, Febr. 1960, y los comentarios al
mismo publicados en la revista Arquitectura, Madrid, Febr. 1961, ni-
mero 26, pp. 14-15.

-«



3. El silencio como expresion de lo superobjetivo

Sélo en ¢l silencio se capta lo que no es acotable con concep-
tos, inevitablemente delimitados. “Callar, esctibe Guatdini, no
significa solo algo negativo el mero hecho de no hablar, sino algo
en grado sumo positivo: un reposo interior, una desatada vitalidad
y profundidad.” “Sélo en este reposo cobra el acto su frescura, su
seguridad, lo que en & hay de nuevo y creador... %

<

4. En consecuencia, e respeto 4 lo inobjetivo lleva a los
pensadores, por una parte

— a evitar el individualismo, e} ansta incontrolada de autono-
mia, la degradacién de lo personal a mero objeto de dominio, la
exaltacion humana del poder, la reduccién de la naturaleza a
material de investigacién y andlisis, etc., y, por otra,

— a incrementar la solidaridad mutua, a abrirse al difici] se-
cteto de la dialéctica del espiritu humano: dialéctica de libertad
y obediericia, de autoposesién y entrega, de inmanencia y trascen-
dencia; a profundizar en el poder expresivo de los simbolos, en
o cardcter de palabra del cuerpo humano; en la misteriosa pro-
fundidad de las realidades dialdgicas —encuentto, amor, lengua-
je, comunidad.

JEs extrafio que ante tal resurgir del sentido de lo superobje-
tivo renazca la espetanza en una transformacién de la época ac-
tual? Frente a los falsos profetas de la decadencia, Guardini sigue
creyendo en el poﬂer y en la capacidad inexhausta de renovacién
que posee el espiritu humano. No se olvide que los acentos mds
pesimistas proceden de quienes exaltan lo meramente vital frente
a los valores del espiritu.

% Cf. Der wnvollstindige Mensch und die Macbht, pp- 14-15.



REVISION CRITICA DE ESTA POLEMICA

A esta luz queda plenamente justificada la actitud de Guardini
respecto a los cuatro puntos controvertidos. Tan sdlo unas pre-
cisiones por via de ejemplo acerca del primero de los mismos: la
inintuibilidad de los objetos del conocimiento cientifico.

St se estudian entre lineas las discusiones provocadas entre
los pensadores actuales por la supuesta no-intuibilidad de los
fenomenos descubtertos por la Ciencia contemporinea, se obsetva
que las discrepancias provienen de tomar las cosas demasiado a la
letra, al no reparar que toda situacién nueva exige dar a los con-
ceptos una significacién sensiblemente distinta. Cuando Arthur
March, por ejemplo, considera las leyes de la nueva Fisica como
absolutamente inintuibles (unanschanlich ), entiende por intuible
lo que puede ser explicado con leyes de la Fistca clasica, cuyo
caracter de cotidianeidad les valid el calificativo confiado de
intuibles, lo cual no indica que sean objeto de visién sensorial,
sino que se hallan mis en la linea de nuestro modo cotidiano de
pensar, distendido discursivamente a lo largo del curso tempo-
ral 3. Al afirmar, en cambio, C. Fr. von Weizsiker lo contrario,
estd considerando como “intuible” aqucllo que tiene a la base
algiin modelo sensorial que apoye a lai lmagmacmn % De hecho,
¢l fendmena de la luz, por ejemplo, presenta dos esquemas: onda
y corpiisculo. Ambos son representables con la 1 imaginacion, no
sélo con los sentidos, de modo lineal. Lo que no es factible es
representatlos 4 la vez de modo imaginativo

E! problema de la intuibilidad viene a resolvcrsc, pues, en el
de la draléctica de intuicién y discurso, o, si se quiere, de pensa-

% Cf. Das newe Denken der modernen Physik. Rowohlt, Hambur-
go, 1957, p. 162.

% CE Zuom Welthild der Pbysik. Hirzel Verlag, Stuttgart, 1958,
pdginas 81 y ss.
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miento analitico y pensamiento analéctico %. La representabilidad
de los conceptos afecta, mas que a la visualidad de los contenidos,
a la condicidn dialéctica o lineal-discursiva de los mismos. Si el
pensamiento normal del hombre es discursivo, ¢l pensamiento ana-
léctico o “en espiral” (R. Berlinger) exige un esfuerzo singular
y rompe la linea cotidiana, el ritmo ordinario de la actividad men-
tal del hombre, que se siente como falto de apoyo. No indica,
pues, que el pensador cldsico se apoyase en esquemas visuales
cuando se habla del caricter intuible de la Ciencia cldsica —pues
fendmenos tales como la electricidad y ¢l magnetismo escapan
a la visién sensorial—, sino que el modo de pensar lineal, univo-
camente causal, da grata impresién de seguridad. _

Ahora bien. La intuibilidad entendida como estilo ficil de
pensar hizo crisis a una con el monocultivo univocista de lo cuan-
titativo. H. Conrad-Mattius nos habla, por ejemplo, de realida-
des de cuatro dimensiones, que se resisten a todo intento de re-
presentacién directa . Y en el campo filoséfico Jaspers advierte:
“El hombre tiende a aferrarse a lo objetivo-asible como el gato
a caer sobre las cuatro patas. Les ruego hagan conmigo el ntento
de desbordar lo objetivo con los medios del pensamiento objeti-
vista (...)” 7.

Lo que Guardini evidentemente querfa sugerir al hablar de la
“pérdida de la intuibilidad vivencial” (G. Kriiger) era ]a extrema
tensién dialéctica que exige al pensamiento la captacion de ese
género de realidades que, mds que objetos, son dmbitos de ser
que constituyen en el universo, merced a su interna riqueza, una
fuente de unidad y de vida. Que Guardini alude a las dificultades

provocadas por el conocimiento de lo profundo resalta en ¢l he-

% Véase acerca de este concepto i obra Metodologia de lo supra-
sensible.

% CE. Das Lebendige, die Endlichkeit der Wels, der Mensch. Ko-
sel, Munich, 1954, pp. 87-88. Véase la interesante obra colectiva Die
Welt in neuer Sicht, Barth Verlag, Munich, 1957, p. 57.

% Cf, Der philosophische Glanbe, Piper Verlag, Munich, 1954, p. 16.
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cho de aducit como prueba la actitud de frfa * ob]etmdad que se
va imponiendo de modo creciente en el pensamiento actual, es
decir, la “falea de compromiso personal”, la frialdad de corazén %;
pues, por otra parte, atribuye la falta de auténtico sentimiento
2 la incapacidad de percibir lo profundo, dinico estrato de ser que
enciende el ansia de participacién. “El enfriamiento del sentir
(Gefiihl) significa una mengua en [a capacidad de percibir como
tales los valores y sus diversos érdenes. Esto atafie sobre todo a
los valores existenciales” #2, Como ha visto muy bren Marcel 19,
el sentimiento verdaderamente espiritual es un modo de ?amczpa—
cion en las realidades profundas. No se trata, pues, tanto de intuir
o no intuir, en cuanto forma de conocimiento sensible, como de la
voluntad o la repulsa a comprometerse 1°*,

La lectura atenta de Der Gegensatz confirma esta Interpreta-
cién: “La actitud 1nsp1rada por la idea del contraste (Gegensatz),
escribe Guardini, tiene (...) una apertura singular, una tendencia
a ver lo individual como un todo, algo pleno, una especial capa-
cidad para tomar lo individual-pleno como parte de un todo. Este
‘todo’ no indica una figura abarcable (umfassbare Gestalt), sino
una viviente pluridimensionalidad, en cuyo centro se unen fuer-
zas y estructuras de ‘direcciones’ diferentes” (p. 198). En otro Iu-
gar escribe: “Hay que pensar en lineas distintas para lograr la
unidad.” Nuestro tiempo “preftere las [érmulas sencillas, pues
confunde su manejabilidad con su veracidad” 102

Nadie, tal vez, con mas claridad que Guardini ha sabido apre-
ciar la doble vertiente que presentan en la actualidad los tres ele-
mentos caracteristicos de la Edad Moderna: naturaleza, perso-
nalidad, cultura, La inintuibilidad del objeto del conocimiento

% Ot Unsere geschichtliche Zukunft, p. 25.

® Cf. Religion und Offenbarung, Wetkbund Vetlag, 1958, pigi-
nas 180-181.

Y0 Cf. Le mystére de Pétre, 1, pp. 119-140.

1 Cf. Die Mache, p. 108.

W Cf, Unsere gesabicbt!iche Zaukunft, p 96.
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cientifico de la naturaleza oftece un aspecto negativo —su inacce-
sibilidad al estilo cotidiano de pensar— y uno positivo —a exi-
gencia de una forma de pensamiento abierta a lo superobjetivo—.
En la masa como “estructura humana” late la tendencia a la
colectivizacién y a la pérdida de la “personalidad” (polo negati-
vo); pero puede ser excelente ocasidn para despertar en los hom-
bres la conciencia de la verdadera solidaridad esencial a la persona
(polo positivo). La cultura en su grado de méiximo desarrollo
ofrece el peligro evidente de abocar al desarraigo, al dejarse
guiar a ultranza por sus leyes internas (aspecto negativo). Pero la
grave peligrosidad que de este progreso incontrolado se sigue pone
en crisis la confianza ciega en el poder de la cultura y descubre
al hombre la dignidad eminente de los valores personales (polo
positivo).

El método de Guardini consiste en aceptar una situacién en
lo que oftece de positivo, y ortentarla decididamente a un fin sa-
ludable. En el dinamismo de esta consagracién es ficilmente
hacedero desentenderse de cuanto en ella habia de lastre 1%,

Merced a esta dialéctica de integracién se hizo posible llegar
al nivel en que se halla hoy dfa la Antropologia filoséfica, que,
mediante una sélida teorfa del “encuentro” y la “piedad” (Peter
Woust), esti en condiciones de asignar al hombre en la Filosofia
el puesto de excepeidn que le concedié la Edad Moderna, sin
perder, no obstante, el necesario equilibrio 1%, De hecho, hablar
de metanoia, de actitud de reverencia, de ascética, etc. sin dar una
peyorativa impresién moralizante, indica que la Antropologfa ha
llegado a una situacién de extrema vecindad con la Metafisica
de la que urge decir que, al margen de innegables peligros, puede
dar al pensamiento contemporineo muchos dias de glona,

103 Cf. Unsere geschichtliche Zukunft, p. 106.

0 Véase, p. €., Hans Urs von Balthasar: El problema de Dios
en el hombre actual, Edic. Guadamrama, Madtid, 1960. Parte [, pdrrafo
II: “La Antropologia como Filosoffa”, especialmente las pp. 96-110.
Acerca de la posicion de Guardini, véase Welt und Person, pp. 52-74 y

103-109; H. Kuhn, . cit, pp. 90-93.
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De aqui se sigue que no procede impugnar o defender la
posicién de Guardini criticando puntillosamente cada una de sus
afirmaciones, sino constatando si su intuicién fundamental esta
fundada o no en una experiencia real. Asf, por ejemplo, es ne-
cesario advertir que, al destacar Guardini en la Edad Moderna
los tres elementos: “naturaleza, Personalidad, cultura”, no preten-
de tomatlos como expresién o compendio de todos los rasgos tipt-
cos de esta época, sino destacar el sentido de la relacién hombre-
mundo y el fruto de la misma que es la cultura. El largo alcance
de esta medida no se escapard a qulen conozca el cambio que han
experimentado desde hace algo mds de un cuarto de siglo los con-
ceptos mundo y hombre, decisivos en el proceso de apertura a lo
superobjetivo. Guardini no intenta sino mostrar que en dicha
relacién hombre-mundo se tiende hoy dfa a subrayar la categorfa
de encuentro (Begegnung) sobre la de poder (Macht), lo cual es
indice 1 lanUIVOCO de que se plantea el problema, por fortuna, a
un nivel superior.

Si se advierte poca claridad y decistén sobre todo en la expo-
sicidn del dltimo de los puntos objeto de polémica, ello es debido,
indudablemente, a la falta de un analisis categorial del ente super-
objetivo. L.a tan ansiada integracién de los mejores logros de la
Edad Moderna y la era que se avecina ha de ser realizada merced a
una concepcién analéctica (dialéctico-jerarquica) de la relacion
entre lo objetivo y lo superobjetivo. La actual doctrina antropo-
légica acerca de la expresidn nos permite confiar que las espe-
ranzas de Guardini respecto a la integractdn de los valores no
carecen de fundamento.

Este caricter eminentemente positivo del ensayo de Guardini
le confiere un valor singular frente a obras analogas contempo-
raneas: Abschied von der bisherigen Geschichte (Hambur-
go, 1946) de Alfred Weber, Ueber das Ende der Zeit (Miin-
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chen, 1950) de Josef Pieper, Ueber die Linie (Frankfurt, 1g950)
de Emst Jinger. Estamos ante una prucba mds del singular
poder que tiene el autor para reducir los procesos histéricos a sus
clementos esenciales e integratlos en amplias visiones panorami-
cas "%, a fin de traer a plena luz la profundidad de lo simple.
Ante la grave ctisis que provoca todo cambio histérico, Guar-
dini presta a nuestra esperanza el apoyo de su autoridad : “Nues-
tro lugar estd en ol futuro que se estd gestando (...). Nuestro en-
tusiasmo vibra ante su imponente fuerza y su voluntad de
responsabilidad.” “Nuestro espiritu estd impresionado por algo
grande que va a venit” 1%, “Un nuevo tipo de hombre debe surgir, -
un hombre de profunda espiritualidad, de un nuevé sentido de la
[ibertad y la intimidad, una nueva conformacién y poder de con-
ﬁguracxon. Ello exlge una actitud profundamente humanista de
aceptacxon y renovacién a la par. Guardini se expresa con cncrgla
programatlca “Lo que necesitamos no es menos técnica, Sino
mis. Mejor dicho: una técnica mds fuerte, mis reflexiva, mis
‘humana’. Mis Ciencia, pero mis espiritual, mejor conformada.
Mis energfa econémica y politica, pero mis desarrollada, mis
madura, mds consciente de su responsabilidad, de modo que sepa
encuadrar a cada individuo en el lugar que le compete. Pero
todo esto sélo es posible si el hombre viviente se hace valer a
si mismo en el 4mbito de la Naturaleza objettva. 51 la pone en
relacién consigo y crea nuevamente de este modo un ‘mundo’ 1%
Esta otientacidn es la que confirid toda su energfa creadora
a la labor desarrollada por Guardini frente al Movimiento de
Juventud: “Auténtico Movimiento de Juventud no es restaura-

1% Gnardini no sc limita a resefiar los heches, antes los estudia a
la luz de las verdades suprahistéricas. Por eso son sus descripciones tan
fitmes, tan precisas en su esquematismo, pero, en casos, tan poco satis-
factorias para los historiadores profesionales, que quisieran ver un tanto
mejor matizados los complejos fendmenos de la Historia. Este reproche
resalta con singular evidencia en la critica de C, Miinster.

w6 Cf. Briefe vom Comer See, p. 87.

% CE Briefe vom Comer See, p. 89.

10
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cién romintica de algo pasado, sino viviente anticipo de algo
venidero.” El joven de este movimiento “no lucha a favor del
Romanticismo contra la técnica, sino a favor de ésta contra su
degeneracién” 1%, La tarea primordial de la nueva época con-
sistird en ordenar de tal modo el poder, que el hombre pueda,
en el riesgo que implica su uso, seguir siendo hombre.

8 Q. cit, p. 98. Cf. Die Macht, pp. 122-126.
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FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DE L4
FORMACION LITURGICA



.

Por temperamento y por formacién, Guardin: estaba dptima-
mente dispuesto para otientar de modo fecundo la enscianza li-
tdrgica, Su gran mérito es haberlo hecho al nivel de hondura
exigido por tan arduo tema.

Desde sus primeras obras dejé Guardini claramente expresado
que la formacidn litdrgica debe tender a despertar en los hom-
bres una conciencia clara de comanidad religiosa, lo cual implica
un notable ensanchamiento del horizonte espiritual de cada in-
dividuo 1,

Esta dificil labor de flexibilizacién motal, cultural y espiritual
debe ser abordada en divetsos frentes, por implicar, entre otras,
las siguientes exigencias 2:

1. Desbordar el falso aristocratismo de lo abstracto.

2. Evitar toda forma de tendenciosa aversion a lo concreto.

3. Educar €l sentido de la expresion simbolica, viendo el

cuerpo como palabra del espiritu 3.

4. Poner en forma la capacidad de pensar de modo analéctico
(dialéctico-jerdrquico).

5. Dar a la mente la debida flexibilidad y prestar atencion
a las realidades profundas.

6. Formar la conciencia de comunidad, resolviendo por via
de clevacién jerdrquica las aparentes paradojas constituidas

L Ct. Liturgische Bildung, p. 60.

1 La vinculacidn de Liturgia y comunidad, Liturgia e Iglesia quedé
inequivoca y brillantemente expresada en Vom Geist der Liturgie y
Vom Sinn der Kirche. Lo que urge en este momento sefialar son las
implicaciones metodoldgicas de esta fecunda correlacién.

8 Cf. Liturgische Bildung, p. 22.
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por el individuo y [a comunidad, la libertad y la obe-
diencia, ete.
7- Vincular lo auténticamente objetivo con lo profundo.
8. Entender la formacién como un modo de enciientro.

1. FALSO ARISTOCRATISMO DE LO ABSTRACTO

La medida metodoldgica que mis urge aplicar en el momen-
to actual es atenerse sin restricciones paralizantes a lo real en
toda su plenitud, en la conciencia de que ¢l hombre se logra en
medida directamente proporcional a la riqueza de las realidades
a las que esti orginicamente vinculado. Despojado el hombre
moderno de cuanto fecunda la vida humana por las técnicas de
aislamiento espiritual propias del Individualistmo y el Liberalis-
mo, Intentd un recurso de urgencia acogiéndose al Colectivismo
en busca de amparo. Pero esta forma de compania no es sino una
soledad compartida por una multitud de expositos. La solucidn
solo puede provenir de una realidad comunitaria que, abarcando a _
todos sus miembros, los desborde internamente por su rigueza
de contenido. He aqui el papel cohesivo y fecundante de la
Iglesia.

2, AVERSION A LO CONCRETO

Una y otra vez exhorta Guardini al que ora a sentitse en co-
municacion viva con la Iglesia concreta, tal como se da a través
de sus miembros, entre los cuales se cuenta, por ejemplo, la pa-
rroquia de cada uno con sus buenas condiciones y sus manifiestas
precariedades . Esta incondicional adhesién de la persona a la vida
de comunidad eclesial es algo mds noble y fuerte que cualquier

¢ La vinculacién con la Humanidad, tomada come un tode, debe
llevarse a cabo —segiin Guardini— a través de las instituciones en que
esti estructurada. De lo contrario, se convierte en algo abstracto. De ahi
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género de lirismo piadoso y singularidad romintica, porque sig-
nifica una recia voluntad de entrega a aquella institucién que,
superando al individuo, lo plenifica. Pero esta actitud presupone
una clara noticia de la condicién eminentemente real y eficiente
de ese modo de realidades que, no estando delimitadas por el
tiempo y el espacio como los seres tangibles de la vida cotidiana,
constituyen la fuente de vida que nutre a éstos. Guardini hace
notar a este respecto que, st la teorfa de la circumincesion es para
nosotros un concepto casi vacio, para los medievales era musica
viva, por tener éstos un sentido infinitamente mds fino en lo
tocante al valor ontoldgico de las instituciones objetivas suprain-
dividuales 3,

Al no intuir con la debida precision el cardcter eminente-
mente real y, por tanto, la fecundidad de estas entidades super-
objetivas, surge la tendencia a considerar la “entrega a lo concreto-
objetivo” como una pérdida de la autenticidad, que debe ser
buscada en el cultivo de los afectos y vivencias “Interiores. No
por otra razén se considerd durante largo tiempo como una grave
objecién contra la Liturgia su pretendida falta de emotividad.
Malentendido que explica la insistencia con que aborda Guardini

en sus obtas primerizas el tema de la “objetividad” caracteristica

de la acctén litdrgica 6,

En una época gravada por las consecuencias de un largo pro-
ceso de desconcierto en que se consumo la sustitucién del primado
de la palabra por el de la accidn, y el de los valores religiosos por
el de los valores éticos, se imponia la restauracién de una forma

la importancia de la funcién unificante que ejercen las profesiones como
forma de insercién de los particulares en el conjunto de la sociedad.

La misma orientacidn metodolégica gula el pensamiento estructural
—-tipoldgico y morfolégico— que constituye una de las caracteristicas
mds destacadas de Ja época actual. (Cf. Liturgische Bildung, p. 55). La
meta del pensamiento contemporineo cs, sin duda, desarrollar la vida
desde dos polos a la par: “los individuos y la totalidad que los englo-
ba" (Ibidem, p. 56).

8 Cf. Liturgische Bildung, p. 38.

5 Cf. Vom Geist der Liturgie y Liturgische Bildung.
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de culto religioso que vinculase la palabra a una forma de accién
desinteresada y hondamente simbélica. Sélo ¢l servicio humilde

magninimo a lo trascendente podia redimir al hombre actual
desligandolo de lo bumano en exceso inmediato. En una obra de
juventud escribié Guardini estas frases programaticas: “Debemos
volver a adquirir el porte soberano que no ansia éxito, sino valor,
ni accién huidiza, sino ser. Ninguna de las pricticas religiosas
populares debe ser rechazada. Espero que el autor de un libro
sobre el Via Crucis esté a salvo de este reproche. Pero es ya hora
de que llevemos a cabo una forma de educacién esencial. Y ésta,
en cuanto a lo religioso, se centra ante todo en la Liturgia” 7.

3- EL SENTIDO DE LA EXPRESION

El texto sentido de la expresién implica una singular pe-
netracion de la mirada que permita detenerse amorosamente en lo
sensible sin quedarse preso en sus mallas, Guardini subraya como
pocos ¢l valor de las formas y el del conocimicnto sensible, pero
no sucumbe a la tentacion del Esteticismo, porque su visién de lo
real es jerdrquica y lleva una intencién irrenunctable de profun-
didad. De ahi el equilibrio admirable de su actitud: espiritaa-
lista sin Angelismo, sensorial sin Estetismo, integral, pero no
meramente sincrética, sino orgdnica. Si algo nos muestra con
nitidez la experiencia de los dltimos afios, es que los dilemas
mediocres que acosan la Teotia del Conocimiento proceden de
un abordaje superficial de la realidad. Cuando un pensador se
abre al misterio de las realidades dotadas de intimidad, la escisién
entre lo interior y lo exterior se trueca victoriosamente en una
relacién de complementariedad jerarquica, fruto del poder trans-
figurador de lo profundo.

Para recobrar una visién de lo real en relieve no se requiere
—lo vio claro Guardini— un esfuerzo especial de las facultades

' Liturgische Bildung, p. 86.
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especulativas, sino la voluntad de abritse a lo real en sus estratos
més bondos. Esto permite elaborar una Fenomenologia de lo redl
sin las mutilaciones impuestas por un espiritu injustificado de
retraccion. “Yo diré lo que he visto y como lo he visto”'; es el
lema que llevé a Guardini al estudio fiel y penetrante de feno-
menos decisivos que venfan siendo objeto de despojos tendencio-
sos. Mis alld de los meros signos —frias etiquetas sobre las cosas
muertas—, Guardini intenta lograr, como Husserl, “intenciones
plenas” —erfiillte Intentionen—. Pero lo hace apoyindose no
en la Fenomenologia de lo material, sino en la de lo vital, es
decir, en el suelo firme de las entidades profundas.

Esta orientacién hacia niveles de alta calidad ontolégica con-
fiere por ley esencial al pensamiento un cardcter fuertemente
realista, un “sentido de la realidad” (W irklichkeitsgefiihl) indis-
pensable para la recta comprensién de la accién litirgica 8. Si
los gestos son teducidos a meras ceremonias, y las palabras a
signos convencionales de conceptos abstractos, no es posible en-
tender de modo cabal la significacion de los Sactamentos como
signos visibles de realidades muy altas.

Esto nos explica por qué el Movimiento Litirgico consagré
serios y prolongados esfuerzos a superar las aparentes paradojas
de fondo y forma, interior y exterior, etc. Con tal fin suele mn-
sistit Guardini en el caricter de palsbra que ofrece el cuerpo
humano respecto al espiritu. “El fin de la Ascética —escribe—
no es lograr un ser ‘puramente espititual’, sino una corporeidad
plenamente espiritualizada” °. “No somos ni queremos ser es-
piritualistas puros. No tenemos una Religion de mera interio-
ridad.” “En el acto litirgico 1a corporeidad del hombre se espi-
ritualiza y su alma se expresa, tevela y encarna cada vez miés
plenamente” ©, Doble vertiente expresiva que nos revela la

8 Cf. Der Gegensatz, p. 65. Véanse, ademas, pp. 26, 59, 68, 118,
139, 145, 147. Sobre ¢l métado fenomenolégico, cf. pp. 74 y 160.

® Cf. Liturgische Bildung, p. 18.

o Cf o. ct, p. 21
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flexibilidad que imprime a los seres el hecho de ser portadores
de un elevade mensaje.

Debido al poder ontoldgico de expresion que posece el espiritu
humano, el cuerpo es elevado a la alta condicién de simbolo suyo.
Por eso “la mirada alerta” reconoce inmediatamente a través del
cuerpo ajeno el alma del otro. No porque esto despierte el recuerdo
del acto de autoexpresién realizado en los gestos y actitudes del
propio cuetpo, sino de modo inmediato, y‘a que toda linea corporal,
movimiento o gesto traduce lo espiritual a lo corpéreo-visible, que
es su simbolo™ 11,

Para abrirse al mundo de los simbolos es preciso potenciar la
capacidad receptiva de todo nuestro ser, a fin de adaptarse lo més
plenamente posible a la interna y creadora flexibilidad con que se
interfieren los diversos estratos de lo real, vinculacién dindmica que
burla todo intento de explicacién toscamente causalista, al modo
practicado en la Edad Moderna. En consecuencia, si no se pliega
el pensamiento a la dialéctica jerdrquica de alma y cuerpo —que
constituye, en su profunda misteriosidad, la verdad del hombre—
se pierde €l sentido de la vitalidad especificamente espiritual, con
la necestdad consiguiente de acogerse a la abstraccién racionalista
que disuelve y desvirtia la imagen del ser humano. Con ello
—afirma  Guardini— “desaparcce la fuerza plistica (Bildhaftig-
keit) del lenguaje, la expresion de la actitud corporal, la capacidad
exptesiva del vestido y la habitacion™. “Desaparece el Arte como
interpretacion de la existencia y transfiguracidn de la vida, escuela
de sabiduria y arte de recto mirar. Desaparece la formacién viva, la
configuracién de la corporeidad por el espiritu, y la revelacién del
espiritu en el cuerpo. Desaparece la cultura, y adviene la civiliza-
cion y la barbarie” 12,

U Cf. o. ct, p. 22. Guardini se cuida, sin embargo, de advertir
que el cuerpo no puede ser palabra exbaustiva del espfritu, por no ago-
tarse la funcién de éste en ser forma del cuerpo.

Compirese la actitud que refleja el pétrafo citado y la que inspird
la V Meditacion Cartesiana de E. Husserl.

2 Cf o ct, p. 24.
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Pero dque entiende Guardini por “formacién” (Blldung)? No
el cuantioso saber tedrico, sino la configuracion del Ppropio ser,
pensar y actuar sobre la base de un modelo (Bild) interfor esencial.
Amplio programa que inspirard las actividades del Movimiento
de Juventud, nacido al calor del lema: ser plenamente hombre
para ser plenamente catélico. “Catblico o pagano, solia decir Guar-
dini: éste es el dilema actual” . Catolicismo y paganismo se
destacan por su voluntad de valotar el conjunto del ser mundano.
Esta semejanza —que pesaba sobre el Movimiento de Juventud
como un riesgo constante— fue anulada por el Movimiento Litir-
gico al consagrar lo humano como medio expresivo de lo religioso
trascendente.

Conviene insistir en la tension realista y objetiva (no objetivis-
ta) del pensamiento abierto a los fenémenos expresivos. Al entrar
en contacto con el templo y los objetos cultuales, el hombre no se
ve ante un caos que deba dotar de sentido, sino ante “érdenes
objetivos de espacios, tiemipos y cosas” 1. La actividad expresiva
no es, por tanto, un mero acto de creacién subjetiva, sino de fideli-
dad al propio ser y a las leyes originarias de la Creacién. Por eso
es postble en la Liturgia armonizar el poder expresivo del hombre
con el de los seres inanimados mediante una comiin actitud de
servicio a la verdad que alienta en todo ser. Por el contrario,
¢uando intenta el hombre dominar la realidad, disolviendo lo
irreductible para sometetlo al poder implacable del cileulo, los
seres pierden su tensién expresiva, y el hombre mismo siente
agostatse en su interior aquellas cualidades que sdlo se desarrollan
en el dmbito dialéctico de la expresién 5. Esto explica el grave
fenémeno de la pérdida, por parte del hombre meoderno, de la
capacidad para captat en las cosas el mensa;c revelado que imply-
can y que constituye una poderosa invitacién al dxalogo sereno
y ala contemplacién profunda. En consecuencia, la Religion

B Cf o, at, p. 27,
¥ Cf. o, cit, p. 38
5 Cf o. dr, p. 41.
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adoptd mas y mds un matiz ético de caricter practicista —que
hallé fiel cance en pricticas piadosas marcadamente subjetivas,
tendentes al logro de fines preferentemente morales—, y la vida
religiosa se albergd en un dmbito de “interioridad”, desligado de
la realidad en torno.

La renovacién espiritual que dio lugar al Movimiento Litiirgi-
co consistié fundamentalmente en la apertura a las cosas en su
realidad pregnante, al prodlglo siempre nuevo de lo que en ellos
hay de originario, al misterio de la vida de interrelacién que
media entre los seres 16, Pero esta actitud implica una decision
esforzada de mantenerse a distancia de reverencia respecto a las
cosas, pues ¢stas solo revelan su secreto al que les concede un
cterto 4mbito de libertad en el que moverse y desplegar su capa-
cidad de sentido. El empresario que calcula los metros cibicos
de madera que puede extraer de una encina ne ve la dimensién
de profundidad que intuia Holderlin en este noble arbol. Sélo
se conoce en verdad aquello que se respeta. Es mérito de Guar-
dini —tan preocupado por lo vital— haber sostenido muy en alto
esta verdad frecuentemente olvidada por los autores vitalistas 17

Pero lo verdaderamente prodigioso es que al penetrar en el
contenido simbélico de las cosas es cuando de veras nos abrimos
a la conciencia de su verdadero ser. En rigor, toda realidad logra
su momento de plenitud cuando es asumida como medio expre-
sivo por una realidad emunente.

4. PENSAMIENTO ANALECTICO

La capacidad de penetracién dialéctico-jerarquica en las reali-
dades expresivas, profundas, no depende tan sélo ni primariamente
de las cualidades del sujeto, sino de la rigueza ontoldgica del ob-
jeto, que es luz de inteleccién.

% Posteriormente a Guardini, Max Picard supo ver el contenido

cxpresivo de los fenomenos naturales con singular perspicacia.

¥ Cf o cit, pp. 44-45,
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Esto explica la importancia que en el pensamiento dialéctico
de Guardini encierra la Gestalt (forma), como unidad ontolégica
originatia. La potencia integradora del pensamiento sineidético
se afitma en el poder cohesivo de las realidades entelequiales que
supcran entitativamente las Iimitaciones del espacio y tiempo
empiricos.

Por eso es la forma un concepto ambigno en el mais posmvo
de los sentidos, como lugar de confluencia integradora de lo 0b-
jetivo-expresivo y lo superobjetivo-expresante. En la ambigiiedad
de la forma se alumbra la luz del simbolo. Nada extrafo que
épocas ahitas de claridad racional exhaustiva no hayan podido
advertit la honda significacién gnoseolégica de las formas. Es
mérito de Guardini haberlo destacado con la debida encrgia. “La
forma tiene una significacién mucho mayor de lo que hoy dia
admitimos. Una de las principales incumbencias del trabajo
litdrgico auténtico es hacer resaltar en cada momento litdrgico la
forma correspondiente” 18,

La forma constituye un micleo entitativo y, por tanto, un
foco originario de luz, que es captado por el sujeto debidamente
dispuesto de un modo inmediato. Al oponerse su cardcter irre-
ductible a todo intento de reduccion y disolucién en elementos
simples o perfiles, “la forma concreta —unidad de contrastes—
no puede ser pensada conceptualmente, sino tan solo vista de
modo viviente y realizada de modo creador” ¥,

La primacia de que goza la forma en el Movimiento Litir-
gico indica que no se persigue aqui el logro de fines practxcxstas,
aunque sean de caricter religioso, como el “adquirir gracta”, sino
Ia transformacién del hombre entero en un acto de alabanza, El
cultivo de la expresién no responde, por tanto, 2 un mero culto
esteticista de las formas en cuanto formas, sino a la reca valoracién
de la dialéctica creadora que media entre aquello que se expresa
y el medio expresivo, movimiento “circular” segin el cual, por

¥ Cf. Versuch iiber die Gestaltung der hl.Messe, p. 17.
¥ Cf. Der Gegensatz, p. 62, Nota,



160 ALFONSO LOPEZ QUINTAS

ejemplo, el hombre que cree se hinca de rodillas para testimoniar
su voluntad de acatamiento al Creador, y el hombre que deja
gravitar todo su cuerpo hacia la tierra en sefial de sumisién pone
una premisa fundamental para acceder a la fe. La encarnaciéon de
lo expresante en los medios expresivos no es un ingrediente su-
peranadido a una tealidad ya lograda, sino el proceso genético de
la misma.

La teotfa de Guardini acerca de la forma es un anticipo de
cuanto hoy se entiende*bajo la expresién de Fenomenologia gené-
tica. Haber estudiado los fenémenos de constitucién expresiva
bajo el modelo del proceso de fabricacién de los objetos artificiales
indujo a pensar de modo excesivamente simplista que se trata de
la reproduccién en una materia dada de una forma preexistente.
Esta escisién de materia-forma impidié ver con claridad la im-
portancia fundamental del proceso genético en el que lo supra-
sensible expresante asume lo sensible como medio expresivo y, al
asumirlo, lo eleva de plano ontolégico y lo transfigura D, De este
modo la atencién a la actividad configuradora fue considerada
como privativa del quehacer estético, y la mirada de cuantos de-
sean realizar una labor cientifica se centré unilateralmente en los
contenidos expresados en las formas sensibles . Que esta retrac-
cién purista significs un grave despojo de la realidad se estd
viendo hoy dia con progresiva nitidez, como muy bien ha sabido
exponer Hans Urs von Balthasar en su reciente obra Herrlichkeit,
Eine theologische Aésthetik.

A esto alude Guardini cuando afirma que “la gracia, la fe y
la piedad deben realizarse de un modo viviente, y su logro sélo
puede darse sobre la base de formas (Gestalten) precisas”. “A la
accién litdrgica corresponde intuir la forma, aceptarla, adentrarse

W Véase E. Gilson: Pintura y realidad. Edit. Aguilar, Madrdd, 1961,
Capitulo V: “La causalidad de lz forma”.

2 Como expuse en mi Metodologia de lo suprasensible, la renuncia
de Husserl al estudio del fendmeno del lenguaje, debido a su cardcter
ambiguo, para dedicarse en exclusiva al andlisis de las significaciones
puras €s un presupuesto capital en su evasién idealista.
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en ella, y co-realizarla” 2. Asi, respecto a la Misa, si el “sacrificio”
es su presupuesto, la “comida en comin” es la forma que da
sentido al conjunto, que debe ser visto en la plenitud de su sig-
nificado.

Poner en forma la éapacidad de penetrar en el sentido creador
del proceso genético de los seres profundos es el cémpito funda-
mental de la “formacién”. Esta idea rectora permitié a Guardini
resolver por via integradora la tensién existente entre l2 Religion
y la Culcura, fenémeno que se hace sentir con vehemencia es-
pecial en lo tocante a la liturgia y a punto estuvo de interrumpir °
la elaboracién de la obra Liturgische Bildung #. “Una Cultura
auténtica ofrece a la Religién los medios necesarlos para exprcsar—
se, captar la vida en su integridad, y realizac una labor de creacién
y esteucturacién” 2. La Iglesia sostiene respecto a la Cultura una
actitud de sano ethbrxo impugna la autonomia cultural del
Liberalismo y orienta, sin embargo, <l sentimiento rehgloso por
cauces culturales, con farisaico escandalo de tendencias mds o me-
nos puritanas, como la llamada Teologia dialéctica.

5. FLEXIBILIDAD DIALECTICA Y ATENCION A LO PROFUNDO

El pensamiento dialéctico se afirma en la visién de lo pro-
fundo, que desborda desde dentro toda posicion unilateral. Acer-
ca de la armonizacién realizada por san Anselmo de las dos
tendencias teoldgicas de su tiempo —la dialéctica racionalista-
individualista y la tradicionalista-autoritativa—, afirma Guardini
que fue llevada a cabo no de modo sincrético, superﬁclal y ex
terno, sino argammmente, por dentro, desbordande las Posxcmnes
opuestas con potencia creadora, inico modo- de salvar las simas
abiertas por el pensamiento unilateral. En la misma linea meto-
dolégica, Guardini sigue fiel al lema anselmiano “fides quarens

2 Cf o, dt, p. 22,
2 Cf. o. cit, pp. 90-91,
# Cf. o. ct, p. 91

11
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intellectum”, y consagra sus afanes, como Pascal, al estudio de
los autores para quienes la fe es algo originario que debe empezar
lmprcgnando el alma y dotindola de la apertura que hace posﬂ)le
el conocimiento de Ias realidades profundas, dotadas de intimi-
dad &. Si conocer es “penetrar légicamente lo que se ha experi-
mentado, es decir, lo que se ve clara y rectamente”, debe afitmatse
que “la fe es para el conocimiento religioso lo que la percepcién
sensorial -para el conocimiento de la Naturaleza”, En la fe se da
un contacto vive con €l objeto pleno del conocimiento religioso, y
esta vision sineidética constituye la base indispensable para la
diseccién analitica. No se olvide que la fe implica ofr (audire) y
obedecer (ob-audire), activo estar 4 la escucha que compromete
la persona entera. Credere in illam equivale a Credere ad illam, y
esta particula 4d traduce inequivocamente una actitud de tensa
entrega, La fe es un acto de amor personal que imprime su di-
reccién al obrat.

Guardini recoge la doctrina de san Anselmo segin la cual,
ademas de la verdad del entendimiento, hay la verdad de la ve-
luntad, de la virtud, de todo el ser; y esta forma de verdad
integral recibe el nombre de rectitudo. “Verdad, rectitud y justicia
se definen mutuamente” 2,

De ahi su voluntad de alejar a los “analistas” (los “dialécticos”
de san Anselmo) del trato con las cosas csp1rltuales que son por
esencia érreductibles. Bsta atenencia al prmc1p10 haeckerlano “lo
superlor pucdc exphcar lo infertor, pero no viceversa”, nos da la
razén de la simpatia que siente Guardint hacia autores actuales
decididamente jerirquicos como Louis Bouyer y Thomas Merton.
Como veremos, las obras antropologicas de Guardini estdn orien-
tadas, asimismo, en esta direccidn.

% Cf. Auf dem Wege, p. 36.
% San Buenaventura prosiguid esta linea de Pcnsamiento, sensible
a las resonandas racionales que laten en el ser de las realidades dotadas

de algiin grado de intmidad.
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El tetorno a lo viviente-concreto y el cultivo del método dia-
léctico responden netamente en Guardini a su voluntad de fideli-
dad a la riqueza inexhausta del ser. Nada extrafio que salude con
alborozo el retorno contemporineo (afio 1925) a la Metafisica, por
lo que encierra de atencidn a las realidades profundas. Hasta hace
poco —escribe— el individuo no estaba adscrito a ningiin todo.
Se vefan las realidades pequefas y se dejaban de ver las gran-
des, logrando no advertir que hay un Dios, un alma y un mundo
objetivamente estructurado y ordenado. Los analistas cientificos
mostraron singular capacidad para captar lo minimo y dejar in-
advertido lo sublime, para ver las olas e ignorar el océano. Se
acerca, no obstante, una época que “relaciona de nuevo su obrar
con las realidades profundas y quiere vivir en vinculactén con el
todo”. Aun no pudiendo ya deshacernos del cspfritu criticista,
gozamos hoy, piensa Guardini, de una serena confianza en que
estamos unidos con la realidad a través del pensamiento y del
obrar, y que nos hallamos en estrecha relacidn con ¢! todo.

En aparente paradoja, el retomno a lo concreto va unido a un
despertar del pensamicnto metafisico, porque ambos movimien-
tos se dan la mano al nivel de lo profundo. Peter Wust, el filo-
sofo converso de Miinster, habla con palabras emocionadas de la
“vuelta del destietro en que se hallaban los catolicos como ciu-
dadanos de segunda clase” ?". En una sociedad intelectual con-
sagrada febrilmente al cultivo de la razén pura desarralgada, el
catlico siente cegadas las fuentes de su mejor inspiracién. La
vuelta a la Metafisica y a la Liturgia significa el retorno, por
caminos diversos, a la misma fuente: la reslidad inexbaurible,
que desborda la capacidad analitica del hombre y fecunda a quien
se entrega a ella con voluntad de acogimiento, no de dominio,
El vértigo mortal de la actitud narcisista es un peligro que ace-
cha a todo pueblo atenido en exclusiva a una cultura de gabine-
te que se nutre de los propios productos y se autocondena a
perecer mordiéndose la cola. jQué ensefanza viva, advierte

# Cf. Die Aunferstebung der Metaphysik.
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Guardini, recibe el hombre de la ciudad al ver correr el agua de
un grifo, que es obra de sus manos y fruto de su saber técnico?
El grifo carece del profundo simbolismo de la fuente que mana
de la madre tierra.

Por moverse en un clima de abstraccidn, se llegé casi a iden-
tificar lo conceptual y lo espiritual con el inconfesado proposito
de arrojar una cortina de humo sobre el caricter eminentemente
real del espiritu y sus productos. Guardini cree ver actualmente
una mayor atenencia del anilisis cientifico 2 la realidad. “Se ve
claramente que el 6rgano de Ia Ciencia, el pensar, es un proceso
concreto que se realiza en un sujeto no abstracto, sino vivien-
te (...). La actividad cognoscitiva no es obra de un aparato me-
cinico que pueda ser aplicado sin mds a cualquier objeto, sino
que es la relacion viviente de un ser concreto a otro ser concreto,
de un su]eto viviente a un objeto determinado ®. De aqui se
deriva la mixima fenomenoldgica fundamental que exige en el
sujeto cognoscente una actitud especifica para cada objeto de
cotiocimiento, postulando con ello una Etica del Conocer 2.

Si quien piensa es el hombre concreto e irreducible, y no
un Subjekt iiberbaupt, en la Teoria del Conocimiento se inserta
decididamente la Historia con toda su secuela de relativismo,
pero con su noble carga, asimismo, de hondura ontoldgica, pues
el hombre vive al nivel de las realidades dotadas de mntimidad %,
De ahf el hondo sentido de Ia tradicién y el espiritu de “escuela™
que garantiza, si es bien entendido, una labor de investigacion
constante, progresiva y dotada del necesario relieve de perspec-

B Q. crt, p. 47.

®  Robert d’Harcoutt, exponiendo los fundamentos filoséficos en que
se apoya una de Jas obras claves de Guardini: Voem Geist der L:mrgle,
habla de esa forma de “{htima comprehensmn que es el movimiento de
adhesién ardiente, active de todo nuestro ser” (Cf. Prélogo a la vetsién
francesa de dicha obta: L'esprit de la Liturgie, Plon, Pads, 1929, p. 9).
Evidentemente, el estudio temprano del pensamiento de san Buenaven-
tura —“cognitio saporativa”— dejé en Guardini profunda huella.

#  Véase la sugestiva teorfa de A. Brunner acerca de los conceptos
colectivos, en Erkenntnistheorie. Bachem Verlag, Colonta, 1948.
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tiva 3. “Encierra esto singular importancia sobre todo en lo re-
lativo a los fendmenos vitales holistas, que sélo pueden ser debi-
damente explicados si se atiende simultineamente al conjunto de
los detalles y a la unidad del todo, y se entiende lo uno a base
de lo otro” %,

El método sineidético-dialéctico se impone, pues, como in--
eludible en el estudio de las realidades profundas. Asi podria
mostrarse como la fe, el amor y la esperanza solo se dan, riguro-
samente hablando, en un 4mbito comunitario, de modo que sélo
en la comunidad de pensamiento histérico que llamamos tradi-
cign pucde una persona acceder a una fe plena. Recuérdese la
frase de san Agustin acerca de la Iglesia y su creencia en la
veracidad de los Evangelios. La intersubjetividad personal es
fuente, pues, de las virtudes que ponen al hombre en verdad.
El tradicionalismo, en consecuencia, es falso cuando afirma que
los conocimientos vienen dados, sin mis, por la tradicién; pero
est4 en lo clerto al advertir que sdlo a lo largo y a lo ancho de la
comunidad histérica se da el verdadero y pleno conocimiento
del objeto de la fe, en la medida naturalmente de las posibilida-
des humanas. Pues los conceptos mediante los cuales accede el
hombre a lo real no son algo dado de una vez para siempre, stno,
como todo lo vital, algo esencialmente abierto e intervinculado
a los demds conceptos, con los cuales se complementa y mutua-
mente esclarece, pues todos ellos participan de la condicién po-
larmente contrastada, compleja e inexhauriblemente rica de la
realidad. La tradicién, cuando es viva, no arrastra de modo me-
cinico a los conceptos, como arrastra lefios un torrente de mon-
tafa. Estamos ante una forma de transmisién eminentemente
creadora y flexible. Con justicia puede ser calificado, pues, el

0. dt, p. 4.

2 Q. cit., pp. 48-49. A esta captacién del conjunto no sélo como
un todo, sino como una unidad funcional orginica llamo pensamiento
sineidético, Entender cada parte en funcién del tode y viceversa, con-
ceder a cada parte su plenitud de sentido mediante su contraposicién
a las otras partes es la incumbencia fundamental del método dialéctico.
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pensamiento individualista de elemental, basto y diletante, por
falta de finura y complejidad de visién orgénica.

El sujeto capaz de investigacidn teoldgica es el hombre de fe
que esta ensamblado orgdnicamente en la comunidad cristiana.
De ahi la necesidad de revisar criticamente el concepto de re-
duccién fenomenoldgica debido a la dosis de individualismo que
implica. La investigacién debe ser iniciada en un clima de soli-
daridad coordinador de fuerzas y saberes, y con un impulso in-
tetno que sea algo mds que un mero pasar monedas de mano
en mano. Tanto a la Tradicién como a la colaboracién actual de
los miembros de la Comunidad hay que concedetles todo su senti-
do creador y positivo, La nobleza del objeto de conocimiento
exige al sujeto cognoscente una forma de continuidad en el tiem-
po y en el espacio que confiera un amplio poder de perspectiva _
a la capacidad humana de conocimiento. “Al constituir el ob-
jeto una totalidad en el sentido mds clevado de la palabra, sélo
un sujeto total puede captarlo, un sujeto en el que se retinan
todas las posibilidades de experiencia y conocimiento humano.
Pero esta totalidad subjetual no puede ser formada por via de
mera agrupacién de seres individuales, sino que debe ser una
unidad orgénica, una comunidad” 3, De ahi el valor de la tra-
dicién como factor selectivo y organizador, que depura y poten-
cta los conocimientos individuales al ensamblarlos orginicamente
en un todo. Sélo asi, afirma Guardini, en esa organica unidad,
operada intetnamente por una entidad que goza de un poder
superobjetivo de direccidn, al modo entelequial, “es posible un
pensamiento de madurez, dotado de tal amplitud, serenidad, vi-
gor, responsabilidad, sensibilidad para las correlaciones, grados
y limites, de tal disciplina y fino tacto como no puede ni sospe-
char siquiera nuestro violento estilo actual de pensar, basado tan
s6lo en propésitos de coaccién y dominio” ¥,

No ignora, sin embargo, Guardini que la Ciencia es trabajo

B Cf. Auf dem Wege, p. 56.
# 0. dt, pp. 57-58.
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conceptual. Pero subraya que este esfuerzo debe operar sobre
una primaria captacién vital del objeto de estudio que implica
la colaboracién de todo el sujeto. Con san Anselmo advierte
que no procede abandonar el dmbito teoldgico a una expetiencia
alégica, irracional, pues el mundo de la Teologia es accesible a
la investigacién légicocientifica, que supera la tarea historicista
de la mera descripcién incomprometida. Por influjo del menos-
precio historicista de la razén se vino pensando hasta poco antes
de 1925 que sdlo la investigacion histérica de los temas teoldgi-
cos constitufa una labor rigurosamente cientifica. Guardini de-
fiende expresamente que e estudio de la Liturgia debe ofrecer
ineludiblemente una vertiente sistemdtica %, por cuanto los co-
nocimientos histéricos no son sino fundamento del sentido ca-
rismatico, eminentemente actual de la accidn litdrgica. El méto-
do de la Ciencia Litirgica, entendida como disciplina teoldgica
en sentido estricto, y no como meramente canénica, se distin-
gue, segin Guardini, del de la Teologia y de la Liturgia pas-
toral, y es definido como el modo de investigar “el ser de la
Iglesia real en su vida de oracion” 3,

Si se piensa errdneamente que el caricter [ogico-sistemdtico
de una investigacion exige resolver la realidad en conceptos,
como un teorema que opera por deduccion axiomdtica a partir de
ciertos postulados, al abordar el estudio de los mistetios es com-
prensible que el fracaso siga a este empefo precipitado. Pero la in-
vestigacion légica no consiste en deducir o en resolver, sino en
intnir las estructuras profundas del objeto, las relaciones de con-
junto y la dialéctica de la realidad, no atendiendo tanto a los
conceptos’ considerados aisladamente como a la realidad en cuyo
entramado interno adquieren dindmicamente su plenitud de sen-
tido. “El pensamiento teoldgico, escribe Guardini, se habia an-
quilosado por haber prendido la mirada en los conceptos .

3% Véase en la obra citada el cap. “Ueber die systematische Methode
in der Liturgiewissenschaft”.
8 Cf. Auf dem Wege, p- 110.
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Al ser espiritual y sobrenatural el objeto de la fe, es en ex-
tremo diffcil poder adoptar en todo momento la actitud que su
conocimiento exige, La ayuda del Espiritu Santo se torna indis-
pensable. Y, puesto que la unidad de los fieles unidos en la gra-
cia del Espiritu es la Iglesia, se comprende que haya sido con-
fiado a ésta el depésito de la Revelacién, “Lo que parecié ser en
principio una coaccidn violenta del pensamiento cientifico, viene
a ser, para una visién profunda, el dnico fundamento posible de
la Ciencia teolégica; el sujeto propio de la Teologfa es la comu-
nidad intelectual de la Iglesia” 3. “Creer significa estar anclado
de tal modo en la conviceién de la verdad eterna y ver esta ver-
dad tan divinamente grande, que se pueda resistir con serenidad
la tensién que se produce cuando las verdades deductivo-dog-
mdticas entran en colisién con los fenémenos vistos inductiva-
mente” &,

6. CONCIENCIA DE COMUNIDAD

Por su profundo respeto a lo irreductible y originario, Guar-
dini no reduce la Liturgia a medio para un fin —pedagdgico o
cultural—, antes le concede un valor autdctono de realidad vi-
viente-concreta, como lo es la Iglesia orante, sacrificial y dispen-
sadora de los Misterios de Dios. La Liturgia pende de la ca-
pacidad para vivir el mundo de los sfmbolos y de la totalidad
organica. “Una actitud verdaderamente liturgica sélo es posible so-
bre la base de una conciencia viva y plena de la Iglesia”. De ahi
que la Liturgia por fuerza deba desaparecer “cuando la idea de
la Iglesia es disuelta por imperativos individualistas, o es redu-
cida 2 una mera institucidn de fines pedagégicos”. Esto indica
que la Liturgia es una Pr;ictica eminentemente catélica, pues “ser
catdlico es mantenerse en relacién con el todo” 3.

#  Ibidem, p. 58.

8 0., p. 6l.

% CEL Liturgische Bildung, pp. 57 y ss. Véase Auf dem Wege,
piginas 99-104.
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Esta profunda vinculacién de thurgla e Iglesia suscita el pl-
cleo de arduos problemas que van inscritos en el concepto de
participacion. Participar en la oracién “oficial” de la Iglesia pa-
rece implicar, en efecto, una inmersidn del sujeto libre en una
realidad objetiva impersonal.

Frente a esta paradoja, Guardini afitma que, cuando se trata
de un objeto ontoldgicamente noble —es decir, un objeto con
gran dosis de superobjetividad— “perderse en el objeto” es mds
fecundo para el desarrollo de la personalidad que plegatse refle-
jamente sobre si*. Es prop:o del hombre obtener una visién
oblicua de su ser concomitantemente a su conocimiento de las
realidades ajenas. Pero convertir el yo en objeto exclusivo de
atencidn es medida enfermiza que envara el dinamismo de la
vida espiritual por oponetse a la ley de distension segiin la cual
los seres deben desplegarse en campos de realidad tanto mas
amplios y profundos cuanto mis alta es su dlgmdad ontologlca
La salud y robustez de la personalidad humana estd en razén
directamente proporcional a la elevacion de los ideales que la
plenifican, pues al hombre lo cumple aquello que lo sabrecoge.

St lo fundamental en la conducta rellgxosa, advierte Guardi-
ni, es honrar a Dios, lo ético debe ceder la primicia a lo estricta-
mente religioso y, por tanto, a la prictica cultual.

La thurgla como opus divinum embarga al hombre en la
alabanza de Dios, sin darle ocasién para ocuparse de si a través
de la reflexién sobre su estado de alma. La reflexidn moralizante
corre el riesgo de degenerar en subjetivismo lirico crispado ego-
ldtricamente sobre el propio yo, bajo la prc:cnsmn de convertir
el proplo ser en una especie de obra de arte, narcisismo de “bels
esprits” que agosta todo genero de auténtica piedad. Por eso
destaca Guatdini la importancia de la actitud realista y acritica,
bien sabido que todo criticismo indica madurez de juicio, pero
entrafa, 2 la par, como sugirio Goethe, un espiritu decadente.
“En tanto la vida religiosa se mantiene sana, prevalecen los ac-

® 0. dt, p. 111.
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tos inmediatos”. Controlar la facultad de conocer no indica po-
ner en tela de juicio su poder de captacién, sino pensar con clara
conciencia de los limites del entendimiento y con una firme vo-
luntad de fidelidad a cada estrato de ser. El escepticismo es un
estado de 4nimo enfermizo provocado por la hipertrofia del es-
fritu de cautela, A fuerza de afinar la sensibilidad reflexiva, los
fallos de la facultad cognoscente se imponen de tal modo a la
reflexion hiperestesiada que el campo de la conciencia, invadido
por la niebla paralizante del agnosticismo pesimista, se encap-
sula en si mismo en una actitud suicida de aislamiento esterili-
zante.

La Religion, como toda realidad originaria, no debe ser pri-
mariamente objeto de estadio, sino de vida. “Ponte de rodillas
y creerds en Dios”, decia Pascal. De ahi la poca simpatia que
profesa Guardini a ciertas formas de Apologética excesivamente
intelectualistas. Lo que urge vencer ante todo es la gravitacién
del hombre hacia el estudio obsesivo de si mismo, para abrirlo al
dmbito de las grandes realidades “objetivas™ (es decir, en este
caso, “no-subjetivas™) que, a través de la experiencia del sobre-
cogimiento, llenarin su espiritu de fecunda emocién y vitalidad.
Cuando un espiritu sensible es sobrecogido por una realidad
de gran significacién, prorrumpe en himnos de grandiosa
objetividad: “Canta, joh Diosa!, la colera del Pélida Aquileo”.
“1Cudn admirable es tu nombre, oh Sefior, en toda la tierra!”
“Alegria, bella centella divina, hija del Eliseo”. Son cantos del
alma emocionada que vibra con toda la Creacidn. La lirica pura
es, por subjetiva, menos poderosa ..

Cuando, debido a fallos morales, o a laxitud de voluntad, de-
generacion del sentimiento, etc., no se halla el hombre en actitud

4 Cf Auf dem Wege, p. 117. “Esta es la forma mejor de educa-
cién religiosa: no la que se dirige al estudio detallado e insistente de sf
mismo y a la cxpresion de la propia intetioridad, sino la que invita a
entrar en el prodigiose mundo litirgico para vivir en él la fe, admirar
la grandeza del Sefior, alegrarse de ella, desplegarse y crecer en una
atmdsfera divina”,



S

ROMANQ GUARDINI 171

afirmativa frente a la Religién, cuyo mensajele aparece falto de
toda densidad existencial, logicamente se trata de buscar amparo
en la constitucién de un Humanismo alicorto que, con su fini-
tismo inmanentista, enrarecera la atmésfera y sofocard inevita-
blemente el espiritu humano.

La Liturgia es una forma de entrega a la vivencia integral de
la fe sin restricciones subjetivistas. Por eso moviliza todos los
recursos del hombre y de las cosas, para configurar el tiempo
mediante un entramado de gestos, palabras y ritos que canalicen
el ritmo incesante de la alabanza divina. En la Liturgia I hom-
bre se entrega a la accién sacra para convertitse todo €l en acto
de alabanza, en un ser oferente, lo cual implica una auténtica
transfiguracién de lo creado, esa clevacién de grado que expeti-
menta todo medio objetivo al ser asumido en un proceso expre-
sivo por una realidad entitativamente poderosa.

Si la licurgia se realiza en el dmbito viviente de la Iglesia,
como Cuerpo Mistico de Cristo, no es extrafio que Guardini
haya iniciado una de sus primeras obras con la frase exultante:
“Erwacht die Kirche in den Seclen”. “Despierta la Iglesia en
las almas”: La Iglesia vista como “el hecho maravilloso de la
objetividad religiosa”.

Objetividad indica agui un 4mbito ontolégico irreductible a
estados de alma meramente subjetivos. Se trata de realidades al-
tamente significativas que solo pucdcn ser captadas por el hom-
bre mediante una actitud de Part:cxpacxon reverente, no a través
de las diferentes formas de pensamiento reductor-analitico. Por
eso subraya Guardini la importancia del conocimiento esponts-
neo, inmediato y vertido hacia el objeto. “Toda la vida religiosa
creadora parece brotar de actos inmediatos. Las grandes creacio-
nes de la cultura espiritual de cardcter suprapersonal —tal
como, por ejemplo, la liturgia—, tienen su origen en la expe-
riencia religiosa orientada objetivamente. También el pueblo reza
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en actos inmediatos, y lo mismo cualquier hombre que sea afec-
tado profundamente por la vida, natural o sobrenatural” #2,
Esta categotia de inmediatez se opone en Guardini a la me-
diatez de la abstraccién entendida como una forma de alejamien-
to retractive ante los fendémenos vitales concretos . Visto con
la debida amplitud, lo concreto es el lugar en que se da lo real
en verdad, tal como es, sin mutilaciones y abstraccionismos ar-
tificiosos. Por eso defiende una y otra vez Guardini la vivencia
y el estudio directo de la realidad frente al espititu de reflexivi-
dad criticista, Un equilibrado criticismo es imprescindible como
oder de. control. Pero si se convierte la reflexién en un fin se
pierde la fuerza de invencién creadora —que surge al contacto
directo e “ingenuo” con la realidad—, y la vivacidad y energia
de las 1magenes que surgen al contacto vivo con lo real quedan
congeladas en la inerte generalidad de los conceptos abstractos ¥
Nétese que, para Guardini, un concepto ¢s abstracto cuando
no esti animado internamente por el contacto directo y vivo con
la realidad por ser fruto de la prevalencia abusiva del entendi-
miento en la vida del espiritu. Cuando se vive en relacién inme-
diata y directa con cl entorno real, todo el hombre —pensar, sentir
y querer— queda movilizado en el acto de conocimiento. Si se
sucumbe ante el poder de fascinacién que ejerce €l propio yo
sobre el cntcndlmlento, éste se alza prepotente en el horizonte
del espiritu como si fuese la vinica facultad activa en el proceso
del conocer. —Tal vez pudiera cxpllcqrsc por esta via el papel
que juega el entendimiento en ciertos sistemas filosoficos de re-
nombre—. Por el contrario, st se concede a la realidad la gracm
de una atencién reverente y abierta, los objetos de conocimien-
to se imponen en toda su complejidad y fuerzan al sujeto cog-
noscente a tensar todos sus recursos para plegarse a su movilidad
interna. Cuando el sujeto actila de espaldas a la realidad, el en-

2 Q. c, p. 117,

4 Cf. “Der Ursprung der Denkbewepung Soren Kierkegaards”, ¢n
Unterscheidung des Christlichen.

# 0, ac, p. 118.
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tendimiento impone su tendencia a captar realidades guimica-
mente puras, es decir, abstractas. Abstracto no se opone aquf a
concreto, sino a vital, complejo, denso de realidad. Por eso a los
conceptos abstractos opone Guardini las imdgenes (Bilder), que
son algo vivo, complejo y, como tal, polarmente estructurado
o dialéctico. Lo que con ello se intenta, en definitiva, es subra-
yar la imposibilidad de adentratse en lo real a través de la cap-
tacién de meros detalles o perfiles cuya suma no traduce fiel
mente el cardcter orginico de la realidad profunda. A este modo
supraempirico de unidad de lo concreto-viviente sélo le puede
hacer justicia un estilo tensionado de conocer que integre el po-
der reflexivo del concepto y la capacidad penetrativa de la 1n-
tuicién: He aqui la dnschanung.

Esto explica la preferencia que siente Guardini por el cardc-
ter asistemdtico de la Liturgta, que no pretende edificar castililos
de conceptos légicamente trabados, sino comunicar vida religio-
sa por medio no de ideas abstractas, sino de imdgenes (Bilder)
abiertas a la vecindad de lo real en toda su pregnancia y rique-
za. Guardini subraya la condicién dialéctica y holista de la Li-
turgia a fin de poner en clato que no ha de ser entendida como
un sistema de conclusiones extraidas de ciertos principios dados,
sino como un organismo wive. Lo vivo se distingue de lo abs-
tracto en no ser rectillineo, unidimensional, sino complejo y po-
larmente contrastado. Del Oficio divino, por ejemplo, afirma
Guardini que, sin desarrollar una idea de forma légica, tiene, no
obstante, un orden definido, que no viene fundade en un con-
cepto o serie de conceptos, sino en otro tipo de Légica mas com-
prebensiva, aunque por ello menos rigidamente ordenada, “La
Liturgia tiene un orden maravilloso, pero es como el que ofrece
un organismo vivo, es decir, un orden bioldgico-artistico, no ls-
gico-sistemdtico” 45, Evidentemente, la alusidn a los fendmenos
biolégicos no responde aqui a un deseo de imponer el estrato

5 Sobre el cardcter orgdnico de la Liturgia escribié H. Platz en la
revista Hochland (Munich, 1915, II) varios trabajos de interés.
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vital sobre el espiritual, sino al de destacar lo profundo concreto
sobre lo superficial abstracto. Tal vez, por tanto, fuese mas ade-
cuado contraponer a o légico-abstmcto lo superobjetivo-concreto,
que encierra las dos ideas de realidad y profundidad que trata
Guardini de salvaguardar frente a la tendencia evasiva de tantas
corrtentes modernas pseudointelectualistas,

Autores contempordneos consideran a la [glesia como “el co-
lectivo viviente” y como una forma de “unidad biolégico-orgd-
nica del orden sobrenatural”. Biolégico equivale aqui a vital, y
orgdnico a dialéctico. Esto provoca una grave confusion en el
uso de las categorfas necesarias para describir los fenémenos y
realidades espirituales, por la tendencia a reducir el estudio de lo
profundo al estrato vital sin cuidarse de elaborar una teorfa com-
prehensiva de lo “super-objetivo” que explique las trascenden-
tales razones de [a profundidad de lo viviente %. El estudio de
lo vital revelé algo decisivo: la precariedad del objetivismo me-
canicista. Ahora se impone la elaboracién positiva de la Légica
que exige el estudio directo de las realidades que son superob-
jetivas por exceso de riqueza entitativa, En esta Légica lo vital
dejara de ser sinénimo de profundo y dialéctico para ocupar el
escailo que le corresponde en la gran asamblea de las realidades
superobjetivas .

7. LO OBJETIVO Y LO PROFUNDO

Debido a la importancia que indudablemente encietran, con-
viene explanar algunas ideas expuestas en el parigrafo anterior
acerca del concepto de objetividad.

A merced de diversos equivocos ya expuestos, se llegd a iden-
tificar subjetivo con arbitrario y objetivo con real. Pero como
objetivo significaba, a la par —por influencia cientificista—, lo

% Véase Auf dem Wege, pp. 106-107.

Y Véase, acerca de esto, el cap. 9: Hacia suna Ligica integral.
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raensurable, asible, sometible a cdlculo, peso y medida, este con-
cepto fue cubierto con una sombra de menosprecio. El pensa-
miento se tefugié en la inmanencia del sujeto y la evasion lirica
parecié convertirse en la meta de buena parte de las llamadas
Ciencias del Espiritu.

En este ambiente surgié el Movimiento Litsérgico como un
chorro de aire sano cargado del olor campestre de la vida espon-
tinea. ¢Se trataba de un mero retorno a la inmediatez romanti-
ca con la Naturaleza, o de una forma méds depurada de realismo?

Guardini se apresuré a subrayar el caracter objetivo de su
campafia litdrgica, para dejar en claro, frente a todd clase de
retracciones artificiosas, su voluntad de implantarse en el ser y
ponerse en verdad. La actitud de objetividad implica, por tanto,
veracidad, y, como tal, decisién para la entrega y el servicio, en
disciplina y obediencia. “Veracidad significa esencialidad, ate-
nencta al verdadero ser del propio espiritu de las cosas, de la co-
munidad, del mundo, de Dios”. Y, en cuanto esto puede con-
trariar las tendencias naturales, implica voluntad de disciplina
(Zucht).

De modo anilogo, el Movimiento de Juventsd tuvo por ta-
rea unir “la originariedad de la vivencia, la fuerza de la perso-
nalidad y la autonomia del sentimiento con la disciplina y la
atenencia a lo objetive” ®. Cuando el joven se hace cargo de
que ¢l pleno desarrollo de sus cualidades personales no puede
realizarse en un clima de desarraigo, sino en los cauces marcados
por el mundo “objetivo” —entendido en toda su amplitud y
hondura—, esta hora marca en su vida un hito decisivo.

La perfeccién va ligada, por tanto, a la objetividad, vista
como fidelidad al ser. Pero ja qué estrato del ser? La experien-
cia intensa de los dltimos lustros nos confirma en la idea de que
se trata singularmente de los planos mds profundos de la realidad.

Ser objetivo es ser ficl a aquello que, por profundo, perclura
a través de lo caduco. Esta vinculacién activa 2 los estratos mads

@ Cf. Liturgische Bildung, pp. 72-73.
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hondos del ser permite vincular el arraigo en la Historia —tra-
dicién, usos, etc.— con la decisidn revolucionaria en casos de
tergiversacion fundamental de los auténticos valores.

De ahi que, en la vida litirgica, la objetividad se traduzca
ch espontaneidad expresiva —confianza en la plenitud de sentido
del propio ser y de las cosas externas—, y atenencia a los ritos
y normas que regulan esta expresividad —conhanza en la Iglc-
sia, como Cuerpo Mistico—#. Al nivel profunde de lo riguro-
samente petsonal, la objetividad se traduce en confianza, que es
la forma mas alta de fidelidad en clima de libertad. El hombre
prescmde de sus propios intereses, de sus modos particulares de
scntlmlcnto, de los recursos expreswos dictados por su tcmpera—
mento peculiar, para 1ntegra:se en el gran movimiento comuni-
tario de la oracién oficial. “La actitud litdrgica de oracién es la
expresion objetiva del alma en el cuerpo; expresién de lo huma-
no en las cosas; expresién del individuo en la comunidad y con
la comunidad. Y todo ello inspirado en una actitud de plena
objetividad, para la cual los deseos, sentimientos y vivencias par-
ticulares ceden el puesto al ser, a las esencias, a la realidad” 50,

Pero he aqm que este olvido de si es, en aparente paradoja,
lo que pcnmte al hombre expresar su verdadero ser, que surge
y se constituye al contacto viviente, dialégico, con el mundo que
alienta en la Lu:urg:a Encauzado en la linea de la expresxon li-
turg1ca —en apariencia rigida, pero ampllsmla por su interna
riqueza—, el hombre encuentra por primera vez el dmbito de su
verdadera libertad, en el cual ¢l ser y el deber forman una coa-
lictén insospechadamente fecunda®!. Esta profundidad y radi-
calidad de la Liturgia induce al hombre superficial a consideratla
precipitadamente como algo frio, artificioso y, en el fondo, falso.

9 El fiel ve en la Iglesia la corporcizacién de lo esencial cristiano,
y no duda en rendirse a sus formas de expresién, seguro de que ¢! Es-
piritu Santo les conferird un mdximo grado de adecuacién a sus necesi-
dades expresivas.

0 Q. cir, p. 74

0. dc, p. 79,
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Tal equivoco nefasl:o, que ha ensombrecido la vida espiritual de
épocas enteras, serd eficazmente debelado cuando se aprenda a
distinguir claramente entre la forma de expresion “dominante”
—subjetiva, egolitrica— y la forma de expresién “oferente”
—contemplativa, abierta al objeto en actitud de servicio—.

Tras la conmocién de la primera Gran Guerra, Guardini es-
tima que la juventud europea vuelve a vibrar ante el “gran esti-
Io de la oracién litdrgica” porque sabe entrever bajo sus “formas
avidas y frfas el fucgo que arde”. Su mensaje a esta nueva ge-
neracién abatida, pero ansiosa de mis amplios horizontes, podria
resumirse en esta luminosa frase: “Si nos dejamos llevar por la
Iglesta, presentlrnos que hay leyes esenciales en nuestra alma
que nosotros mismos desconacfamos; en nuestro cuerpo, en cada
palabra, en cada gesto: en todas las cosas alientan i imagenes
esenciales” %2,

Esta apertura al ancho campo de la objetividad litdrgica es
vivida por el individuo como un salto en el vacio debido a la fal-
ta de robustez espiritual del hombre moderno. “Pensar que la
vida ordenada objetivamente y con amplitud es algo vacio debe
ser considerado como indicio de espititu débil, que sélo consigue
dar vida a pequefleces, pero pierde el aliento ante grandes for-
mas y amplias estructuras. Dominar internamente una poesia
lirica o una novela intimista requiere fuerza espiritual modesta;
pero afirmar —y sentir verdaderamente— que la construccién
gigantesca del Dante es un mundo de la mds fuerte vitalidad,
y vera este coloso de la forma como transfigurado por una ener-
gia vital exige un poder espiritual que nosotros sencillamente ya
no tenemos’ .

De ahi la necesidad de dejarnos adoctrinar. “Obediencia a los
maestros, obediencia a las estructuras que se enraizan en lo eter-
no. Sélo asi se supera el hombre a si mismo, hasta ganar el hori-
zonte que alberga las cosas supremas” %,

2 Q. dt, p. 82.
3 O, c, p. 81.

12



8. FORMACION Y ENCUENTRO

De todo lo anteriormente expuesto —que constituye, a mi
ver, el entramado metodolégico de la “formacion litirgica”™— se
desprende con nitidez la vinculacién de las categorias de “for-
macién” (Bildung) y de “encuentro” (Begegnung), ya que el
hombre configura su ser y lo lleva a perfeccién en contacto con
los seres. Por eso, si la formacién supone un esfuerzo extendido
en el tiempo, la formacién litdrgica debe inscribirse en un mo-
vimiento (Bewegung), que en alemadn signiﬁca literalmente abrir
rutas a un empefo . El Movimiento Litirgico respondié a una
necesidad imperiosa del momento, a la singular coyuntura hu-
mana que tuvo lugar al fin de la primera Gran Guerra. Su espi-
ritu, no obstante, perdurard mientras haya hombres que luchen
en la tierra por hacer de su existencia un acto de alabanza al

Creador.

% Cf. Guardini-Bollnow: Begegnung wund DBildung; Guardini :
Grundlegung der Bildungslebre.
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LA ANTROPOLOGIA CRISTIANA
Y SU METODO CICLICO



“L’'bomme dépasse
infiniment I'homme”

(Pascal)

Guardini ha sentido en todo momento una tensa preocupa-
cién por el logro de una Antropologia de bases rigurosamente
cristianas. En el fondo, toda su labor sitve a esta tarea. Se des-
tacan, sin embargo, a este respecto tres obras —Freiheit, Gnade,
Schicksal, Welt und Person y Sorge um den Menschen—, un
folleto —Nur wer Gott hennt kennt den Menschen— y el ma-
nusctito de una obra todavia inacabada: Der Mensch. En ésta
se halla la clave metodolégica para entender la posicién de Guar-
dini frente al problema del hombre. Estimo, pues, sobremanera
importante realizar aqui una breve recensién de este trabajo,
cuya lectura me hizo posible la amabilidad del autor,

A fines del siglo x1x y comienzos del xx el pensamiento cien-
t{ico-mecanicista considetd al hombre como un trozo de natura--
leza, algo perfectamente natural y, por tanto, bien definido y
claro. Los humanistas consagrados al cultivo de las llamadas Cien-
cias del Espiritu centraron su pensamiento en la Cultura, producto
especifico de la actividad humana que influye, a su vez, sobre
su mismo creador. Ambas corrientes, Ciencia y Humanismo, fue-
ron en principio optimistas, pero, a fa hora de profundizar en el
conocimiento del ser humano, su unilateralidad las torné escép-
ticas.

En la interpretacién del hombre juega, asimismo, papel im-
portante a lo largo de los tltimos cien ahos la mentalidad “heta-
clitea” que intenta superar la precariedad de lo finito con la
falsa finitud de la distensién temporal. En Nietzsche, por ejem-
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plo, lo fnito recibe atribuciones de infinito a través de la vincu-
lacién de la teorfa del “eterno retorno” con la del advenimiento
del superhombre. El hombre de la Edad Moderna se considerd
gravado con una responsabilidad infinita por haber “usurpado
las prerrogativas de Dios” (Nietzsche).

St la corriente cientffico-mecanicista y la humanista parecen
haber hecho crisis en la primera Guerra Mundial, la tendencia
heraclitea adquirié el prestigio de que antes carecfa a merced
del culto que empezé a tributarse a la categoria de devenir. El
caricter inconcluso del hombre, ser dramitico en su mds genuina
esencia, provocd en este clima de romintica exaltacién de lo
fluyente un insospechado auge de los estudios antropoldgicos.

Mas he aqui que, al perder energfa, por las causas conocidas,
la pretenciosa luz racionalista, los ojos de los europeos cobraron
nueva fuerza para adentrarse en la “oscuridad” especifica del mis-
tetio, que en la terminologfa marceliana alude a las realidades
que no pueden conocerse como “objetos” por ser algo mucho
mis sutil, mis rico y, en el fondo, mis real.

Guardini abotrda el problema del hombre desde esta situacién
de apertura, quebrando los moldes de la tendenciosa actitud de
retraccién consagrada por clertos circulos intelectuales. “Si algo
nos han enseflado los {ltimos treinta afios —escribe— es a no
respetar en exceso lo que ‘se’ tiene por indiscutible, sea por parte
de intelectuales o de no intelectuales” 1.

METODO CICLICO

Esta acepracin reverente de la complejidad misteriosa de lo
real inspira, respecto a la Antropologia, un método “ciclico” de
investigacién, que se contrapone al “arquitecténico” de mera yux-
taposictén e implica el estudio de cada problema parcial a la
luz del todo. Se mueve este método en circulos concéntricos, o

V' Cf. Der Mensch, p- 13
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al menos convergentes, por cuanto es siempre de algin modo el
conjunto lo que se intenta poner al descubierto desde una ver-
tiente particular, “Los sigutentes apartados —escribe Guardini—
e incluso a veces cada uno de los capitulos, muestran clerto ca-
ricter concluso y auténomo, y su relacién mutua no es la de un
progreso lineal, sino la de una mutua compenetracién y esclare-
cimiento” 2,

Esta orientacién holista se basa en la fuerza cohesiva de las
realidades entitativamente muy nobles, que Guatdini ve simbo-
lizadas en lo “viviente concreto”. De ahi que la relacion primaria
y fundamental del hombre con la realidad deba consistir en un
“encuentro” (Begegnung), por ser una fotma integral de con-
tacto que sitiia y orienta la elaboracién intelectual posterior. Lo
primario es, pues, la percepeion de lo profundo.

Esto nos insta a descubtir y hacer justicia a los diferentes mo-
dos de acceder a lo real. Guardini distingue tres principales :

1. El modo directo de la experiencia interna y externa.

2. El modo de darse Dios en la Revelacién.

3. El modo complejo en que se revelan algunas realidades,
que, aun perteneciendo al campo de la experiencia humana, sélo
descubren plenamente su secreto al ser iluminadas por la luz de
la Revelacidn.

De estas formas de acceso a lo real, sélo la primera tesponde
a las exigencias del conocimiento objetivista, atenido en exclu-
siva a lo asible y mensurable, posible objeto de cilculo y saber
técnico. Pero no por ello son las dos formas restantes menos rigy-
vosas, si nos cuidamos de matizar debidamente el concepto de-
cisivo de rigor. A medida que se asciende en la escala de los
seres, €l conocimiento gana en amplitud y hondura lo que pierde
en exactitud coactiva (zwingendes Wissen en la terminologia de
Jaspers), y su rigor adquiere nuevas matizaciones. Por implicar
compromiso personal, el conocimiento de la profundo no es coac-

2 Jbidem, p. 2. Casi literalmente harfa mds tarde K. Jaspers la mis-
ma afirmacidn respecto a su obra Von der Wabrbeit.
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tivamente transmisible, pero esto no implica que degenere nece-
sattamente en azrbitrario, como no se reduce la persona a mera
subjetividad. ‘

Frente a la complejidad de lo real, lo decisivo cs adivinar el
punto del que brota la fuerza unificante de la multiplicidad dis- =
persa, la “unidad mds intima, transestructural” que late bajo las
diversas manifestaciones de una realidad. Para logratlo, Guardi-
ni no duda en movilizar todos los recursos que tiene €] hombre
a su alcance, aunque ello rompa el cerco de cautela puesto al
conocimiento humano por una tradicién racionalista. “Los obje- :
tos que estin a la mano (vorhanden), los valores de las reali-
dades biopsfquicas en genetal, e incluso —hasta cierto punto—.
los contenidos significativos de la cultura objetiva pueden ser\
captados en ellos mismos, de modo directo. Pero cuanto mis se N
acerca un fenémeno al dmbito de los seres espitituales, cuanto ~
mis de cerca afecta a la salvacién de la petsona, tanto menos
puede lograr por sus propios medios una plena manifestacién de
s{ mismo. Necesita, mis bien, inscribirse en la esfera bafada pot
la luz de la Revelacién para mostrarse en su verdadera esencia” 3,

Esto indica que, frente a las pretensiones de impersonal ab-
sentismo de la corriente objetivista, la “sericdad existencial” que
reclama nuestra época no puede consistir en romper los moldes
de un modo de conocimiento anclado en lo esencial profundo, a
favor de un despliegue dinimico meramente puntual y supetfi-
cialmente empirista, sino en renunciar a Ja comodidad de un
sustancialismo tigido —fruto de una visién superficial del ser—
para entregarse al riesgo de una concepcién personalmente com-
prometida de lo que perdura a lo largo del cambio por imponet-
se, a fuerza de altura entitativa, al fluir espacio-temporal. El
estilo existencial de pensar no se caracteriza por falta de firmeza, P
sino de rigidez, y no se funda, por tanto, en formas de ser pre-
carias —por insustantivas— sino flexibles —por “superobjetivas”—, ‘

Esta actitud lleva a la base un conocimicnto exacto de la alta

* O, i, p. 9. !
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densidad ontoldgica de ciertas entidades, como las relaciones, a
las que no se ha hecho a través de la Historia la debida justicia
por la primacia de que gozé lo objetivo ~lo mensurable y asi-
ble— en la Teorfa del Conocimiento.

TEORIA DEL ENCUENTRO

A colmar esta sensible laguna estd llamada la teoria del “en-
cuentro”, como forma de acceso integral, humilde y personal-
mente comprometido a la realidad en toda su amplitud Merced
a su caricter personal esta actitud de compromiso no provoca el
envatamiento subjetivista del individualismo egoldtrico, sino la
apertura incondicional a campos de realidades profundas, dotadas
de cierto grado de intimidad.

Esta ampliacién del horizonte cognosmtlvo abre nuevas e in-
sospechadas posibilidades al conocimiento del hombre, ser en
extremo complejo que solo ante un espiricu flextbilizado por una
actitud de piedad o amor reverente puede aparecer en la plcmtud
de sus 1mphcac10ncs. Por eso subraya Guardini con insistencia
que no es una feorig cristiana sobre el hombre lo que mporta,
sino algo que precede a esta elaboracion tedrica, es a saber, un
encuentro. “Primeramente —escribe—, debo acceder al fendmeno,
antes de intentar captatlo mediante ideas. Antes de poder hablar
acerca del hombre debo verlo™. Y en este ver esta operante la
vida entera del hombre, su modo de ser y estar en el mundo, su
concepeidn del Universo y las mas ocultas y entrafiables vibra-
ciones de su existencia.

Porque importa recordar que el conocimiento es un “acto inte-
gral del hombre”, no la "conﬁguracién de un complejo caotico de
sensaciones mediante un entramado de categorias abstractas en
el seno de un sujeto igualmente abstracto” . “El conocimiento
no se limita a la elaboracién racional de las Ciencias, pues, si

4 Q. dt, p. 30.
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éstas se ocupan exclusivamente de conceptos y leyes, la intuicion
atiende a [o concreto en cuanto tal, al caricter irrepetible-viviente
de la figura humana, al entramado que hic et nunc forman entre
si los elementos que integran la realidad —cosas, fuerzas, rela-
ciones energéticas—, a los individuos y sus intransferibles situa-
ciones. Todo esto supera el alcance del conocimiento cientifico,
por mucho que se perfeccionen sus métodos de investigacién".

La Antropologfa actual estd ‘sacudiendo la inercia del espe-
cialtstno para movilizar cnantas formas de conocimiento signifi-
can ventanas abiertas a la realidad humana. Sin depreciar el
conocimtento clentifico, imprescindib]c para dar razén de uno
de los estratos entitativos que constituyen al hombre, debe el
antropologo hacer justicia a los diferentes modos de conocimien-
to intuitivo —tal como el artistico e incluso el mitico—. La con-
figuracién artistica confiere a la confusa realidad la nitidez de
la imagen intuible, de modo que es un error de Esteticismo su-
petficial considerar la obra de arte como mesencial respecto ala
funcién cognoscxtwa Esta “captacién de las i 1magencs es lo que
orlgmarlamente se [lamaba por antonomasia “visién”, poderoso
medio, casi migico, de penetrar en el sentido Interno de los seres
y ganar de ese modo un cierto poder de dominio sobre ellos. El
conoclmiento rmtlco por su parte, nos ensena —entre otras co-
sas— a ver el mundo o presentitlo como un acto de donacién.

Estas diferentes formas de conocimiento, aun siendo cualita-
tivamente distintas, se dan conjuntamente en ciertos casos, Como
en la Poesfa filosdfica mds honda o en ciertas formas depuradas
de Psicoterapra.

Abora bien. St el conocimiento es una “forma de encuentro
con ¢l mundo” 3, determinada en gran parte por la fuerza uni-
ficante que late en los seres dotados de intimidad, se deduce que
el acto de conocimiento constituye esencialmente un protofend-
meno de la existencia, realidad originaria que debemos aceptar

5 0. i, p. 33.
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como un don, experiencia primordial que inspira todo posible
andlisis posterior.

Lejos, pues, de fundar la separacién entre sujeto y objeto,
como pretenden los vitalistas mds extremos, al modo de Klages
y Gehlen, el conocimiento intelectual hace posible una relacién
de dominio y libertad frente al mundo y a sf mismo al liberar
al hombre de la temible opresién de lo vital situandolo en nive-
les supraindividuales en que puede llevar a pleno logro todas sus
potencias.

La Antropologia actual atranca de dos hechos decisivos y
mutuamente vinculados: la ampliacién del concepto de objeti-
vidad y el descubrimiento de la dialéctica existente entre el su-
jeto y el objeto, el hombre y el mundo.

El conocimiento meramente objetivista, fundado en las capas
més supetficiales de los seres, hace posible un saber técnico exac-
to, pero no funda dmbitos de unidad auténtica que, como queda
dicho, se asientan en lo profundo.

El conocimiento analéctico, que subtiende €l discurso con la
fuerza penetrativa de la intuicidn, sitda al hombre en niveles de
profundidad en que se hace posible la relacion dialdgica de inti-
midad entre el sujeto v el objeto, el ser humano y su mundo.

Sélo a este nivel de hondura y, por tanto, de plenitud y
autenticidad es posible captar a la vez la irreductibtlidad y la
vinculacién de las diversas vertientes del fendmeno cognoscitivo
—sujeto y objeto, hombre y mundo— y de las distintas formas
de conocimiento —intuitiva, clentifico, artistico, mitico, etc.—.
Hombre y mundo, afirma Guardini, forman un todo originario:
el hombre es un ser que conoce el mundo; el mundo es una rea-
lidad que hace apelacién al conocimiento °.

Entre el conocimiento y la realidad media una relacidn dia-
léctica rigurosa: a cada modo de conocimiento responde un tipo
especifico de realidad, y viceversa. Y, dado que en todo objeto

alienta una dosis —por minima que sea— de intimidad y, por’

¢ Q. dc, p. 41
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tanto, de valor, “un conocimiento absolutamente objetivo (sach-
lich) es imposible”, hasta el punto de poder aftrmar que “tanto
se sabe cuanto se arriesga” 7.

ANTROPOLOGIY Y DIALECTICA

Esta flexible actitud intelectual nos dispone para afirmar sin
riesgo de malentendidos que la Antropologia, y de modo espe-
cial la cristtana, debe conjugar fundamentalmente elementos
polarmente contrastados o dialécticos: libertad y obediencia, se-
guridad y riesgo, conocimiento e incertidumbre, autonomia y dis-
tensién, etc. Esta interna tensién indica desgarramiento si los
polos dialécticos son vistos a nivel superficial, y es stigno de ri-
queza y relieve entitativos cuando el conocimiento se mueve en
plano de profundidad. Por eso exige Guardini que se clabore la
Antropologia con categorfas personales, y afirma en concreto que
del hombre sélo puede hablarse en rigor en forma de narracién,
Con lo cual no intenta sustituir la sofidez del razonamiento ted-
rico por la fluidez de una narracién superficial, sino evitar el
posible riesgo de coaccién intelectual —stempre presente en toda
concepeidn tedfica— mediante la fiel atenencia a los hechos que
describen el proceso genético de una realidad ireeductible. “Hay
diferentes formas —escribe— de tratar a los objetos: la empirico-
analitica, la sistemitica-abstracta y la correspondiente a las Ila-
madas Ciencias del Espiritu. Si cada una de estas formas debe
corresponder adecuadamente a su objeto, diremos que las suso-
dichas formas desempeflan funciones muy impottantes respecto
a la descripcién del ser humano. La forma decisiva, sin embargo,
no viene determinada en este caso por ¢l objeto de estudio, sino
por otra instancia: Acerca del hombre sélo se puede hablar
propiamente en forma de narracién, de aquella narracién que
constituye el contenido de la Sagrada Escritura. No se trata, por
tanto, de un cuerpo de doctrina, sino de una historia. Si es cierto

7 Q. dit, p- 40.
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que un dia Dios resolvié venir al mundo y Hevar sobre si nuestro
destino, queda manifiesta la imposibilidad de lograr un conoci-
miento seguro del hombre mediante la aplicacién de categorfas
tomadas de las Ciencias de la Naturaleza o de las Ciencias del
Espiritn. jQué inmenso riesgo, experimento o aventura es el
hombre! ”

El ser humano es un dramitico suceso que no obedece a ese
pufiado de leyes fisicas cuya precisién hace aparecer como algo
solido. La ley de la que pende en definitiva el hombre es algo tan
inasible e inefable como la voluntad amorosa de Dios & De ahi
que los conceptos de aventura, experimento y riesgo deban perder
aqui el matiz de labilidad que parecen llevar adscrito para aludir
a la forma eminente de perduracién y sustantividad que caracte-
riza a los seres ontolégicamente mds nobles.

Importa sobremanera subrayar en este contexto que Guardini
orienta todas sus mvcsngacmnes conforme a un pr1nc1p10 jerar-
quico, que por mi parte no dudatfa en formular asi: Toda rea-
lidad finita logra su momento de plenitud al superar el plano
en que se da y ser aswmida en uno superior, lo inanimado en 1o
vital, lo vital en lo animal, lo animal en lo espiritual, y cada
forma de espiritualidad en las formas correspondientes de espi-
ritualidad superior. S8lo en Dios, de consiguiente, llega el hom-
bre a pleno logro y alcanza su definitiva clarificacion. “El mundo
sélo existe plenamente cuando alberga en si la profundidad del
misterio divino. El hombre sélo es cabalmente hombre cuando ha
desarrollado su sensibilidad religiosa™®. Al ser asumido en un
campo superior de expresién ontoldgica, cada clemento del Uni-
verso pone en tension todas sus posibilidades al servicio de la
funcién exprestva del conjunto y logra con ello su punto de ma-
ximo desarrollo y poder autoexpreslvo.

Apoyado en esta orientacién personalista, Guardini entiende
que el hombre y el mundo no pueden ser deducidos de modo

s 0. dt, p. 115.
? 0. dit, p. 54.
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logico, por ser ambos fruto, en todo rigor, de un acto de dona-
cion. Visto el Universo con la debida radicalidad, se observa en
su trasfondo una serie de relaciones constitutivas mds afines a las
personales que a las infrapersonales.

Esta actitud comprehensiva hace posible 2 Guardini ser fiel a
la irreductibilidad cualitativa de cada elemento del ser sin perder
jamis de vista la unidad del conjunto, condicién esencial al pensar
dialéctico-jerdrquico. “Mi ser —afirma— estd construido sobre
felaciones expresivas mediante las cuales algo profundo se va ex-
presando en algo mds supetficial, hasta llegar a lo dltimo, lo mis
intimo, que se expresa a s{ mismo en todo lo demds” 1. Como
Peter Wust y Theodor Heacker, Guardini ha subrayado en toda
su labor con smgular clarividencia la dialéctica especifica del espi-
ritu humano, “A la esencia de la situacién humana corresponde
que cada valor, por puro y valioso que sea en sf, provoque efectos
ambivalentes, en cuanto se adentra en la esfera de la realidad his-
torica, La salud es plenitud vital y alegria, pero puede hacer al
hombre basto e insensible; el saber libera y forma, pero también
debilita y exacerba; la belleza es una fuerza expresiva y reve-
ladora, pero saca al hombre fuera de lo real, reblandece y resta
seriedad...” 1!

Esta estructura dialéctico-jerdrquica (o analéctica) del ser hu-
marno estd asimismo a la base —analégicamente— de todos los
estratos de lo real. Después de consignar la multitud de elemen-
tos dialécticos que hay en ¢l hombre y en su entorno, Guardini
agrega: “Esta seric de elementos polares y sus analogos no son
sino representaciones auxiliares para fijar la doble impresién que
nos produce la existencia, es a saber, que hay una multiplicidad
infinita de cosas, una cantidad inagotable de elementos, particu-
las, relaciones, puntos de vista, etc., y a la vez hay unidad” 12,

© 0, dat, p. 170. *
1 Cf Q. cit., p- 139, Véase en pp. 142-143 la descripcidn de los
contrastes caracteristicos de o religioso.

2O, dt, p. 172.
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A la vista de esta orientacién dialéctica podemos comprender
rectamente la siguiente confesion de Guardini respecto a su pen-
samiento antropolégico: “Con ello me sittio en la linea de pen-
samiento de los platénicos y neoplatdnicos, que fue introducida
en el Cristianismo por san Pablo y san Juan, para ser prosegui-
da por Ignacio de Antioquia, Agustin, Anselmo de Canterbury,
san Francisco de Asis y la Ideologia agustiniana de la Edad Me-
dia, el Dante, la Filosoffa platénica del Renacimiento, Pascal,
Francisco de Sales, y los grandes tedlogos del Otatorio, hasta que
se perdié a lo largo del siglo xix...” ¥

Las precisiones antetiores nos permiten situar en su verdadera
dimensién y alcance la posicién de Guardini respecto a temas
tan sugestivos como la persona humana y la comunidad, el co-

_nocimiento y la fe, la melancolfa y el contacto vital con lo pro-
fundo.

PERSONA Y COMUNIDAD

La persona es un ser distendido en campo de seres profun-
dos que crean, a distancia de reverencia, un clima de intimi-
dad o inmediatez eminente. La comunidad esté constituida por
el despliegue orginico de las personas en su movimiento de auto-
constitucion.

El ser personal ha de ser entendido con categorfas abiertas y
firmes a la par, paradoja aparente que sélo se resuelve de modo
satisfactorio en un plano de realidad entitativamente muy no-
ble. El ser personal implica un modo de vivir tenso, en trance
de trascendencia hacia tealidades sobremanera valiosas que lo
invaden sin anegatlo, sino provocando en su intertor el fendme-
no plenificador del sobrecogimiento —forma de saturacién espe-
cifica de los seres libres— 13 ¥is,

B O, dit, p. 13.

1Bbis  Sobre los cotceptos de recogimiento y sobrecogimicnto puede
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Existir personalmente es transfigurar los elementos que in-
tegran el ser humano en el movimiento de tensién creadora ha-
cia los valores supremos. “La persona —escribe Guardini— sélo
puede existir como existe el espiritu: para lo valioso y lo esen-
cial, la verdad y la bondad, el derecho y el orden espiritual, para
lo incondicionado y, en definitiva, para Dios” 14,

Esto presupone en el hombre un estrato bioldgico y uno fisi-
co-quimico, peto ambos ‘son asumidos en el comiin proceso ex-
presivo de la vida personal y elevados asi de categoria entitativa,
Con ello se supera la paradoja viviente constituida por el com-
puesto humano, a condicién de evitar todo género de artificiosas
construcciones apriotisticas, que pretenden unir la dispersa mul-
tiplictdad cadtica de un cuerpo entendido como mera extension
con [a simplicidad casi irreal de un espiritu reducido tendencio-
samente a mera idea.

La exigencia primaria de toda Antropologfa seria es hoy dia
ver y aceptar cada uno de los seres en todo su peso de realidad
y en toda la complejidad de sus implicaciones entitativas.

Por ello se insiste actualmente en la idea de que la demostra-
cién de la existencia de Dios se mueve sobre el fondo entitativo
de la religacién existencial al mismo. Lo cual no indica que se
abdique los derechos de la razén a favor de una forma oscura de
irracionalismo existencial, sino que se enraiza la marcha de lz
razén en los datos mds profundos y, por tanto, mds intensamente
luminosos del ser. Antes de reflexionar de modo sistemitico sobre
el problema de Dios, la persona humana estd en relactén de dis-
tension fundamental hacia El. Esta singular veccién entitativa,
que cobra en la fe una conciencia aguda, es la que impulsa a todo
hombre —en cuyo ser estd inscrita— a plantearse reflexivamente
la cuestidn de la existencia de Dios. El llamado “argumento on-

verse mi obra Diagnesis del hombre actwal, Edic. Guadarrama, Ma-
drid, 1965.

¥ Cf. Usnterscheidung des Christlichen, pp- 243 y ss. (Traduccién
espafiola de este libro, con el titulo Qué es lo cristiano, en Ediciones
Crisdandad.)
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tolégico” arranca de este subsuelo entitativo de la religacién hu-
mana con el Creador 5.

Esto petmite comprender que, si a impulsos del afan de saber
coactivo se arriesga un pensador a construir atbitrariamente la
estructura de la realidad humana restindole densidad y ampli-
tud existencial, el desarraigo hace presa en el hombre y lo
depaupera hasta extremos que comprometen el necesatio equili-
brio, que ningiin razonamiento aséptico podra debidamente res-
taurar,

El hombre medieval, que, lejos de explicar los seres comple-
jos-itreductibles por reduccién de los mismos a elementos amor-
fos con método de corte cientifico, movié siempre su pensamien-
to en un clima de reverencia ante el caricter misteriosamente
originatio y complejo de lo real, estaba en situacion de abordar
el problema de Dios con radicalidad, pero sin excesivos fiesgos,
ya que en el fondo de su espiritu —la scintills animae en que
se gesta el pensamiento— permanecia inalterablemente religado
a Dios. Cuando la Edad Moderna, por urgencias metodolégicas
de la Ciencia, privé a los seres de relieve ontolégico, el hombre
perdié en consecuencia energfa existencial y se tornd incapaz de
vivir plenamente el complejo de relaciones propias de su vida
personal, Este descenso de nivel provocé la ruptura interna en el
ser humano, reduciéndose la vida personal a actos bioldgico-psi-
colégicos por una parte, y a actos intelectuales y volitivos por
otra. En este clima de actualismo inmanentista no queda lugar,
evidentemente, para las relactones ontolégicas con la Trascen-
dencia. '

% Guardini advierte que considerar los llamados “argumentos” de
san Anselmo, Pascal y Kierkegaard como pruebas rigurosas, en el sen-
tido mds usual del vocablo, puede llevar a graves malentendidos. Véase
su interpretacién del argumento pascaliano en Christliches Bewnsstsein.
Versuche iiber Pascal. Sobre estos temas se hallan muy agudas observa-
ciones en los articulos de Zubiri: Introduccién al problema de Dios y
En torno al problema de Dios (cf. Naturaleza, Historia, Dios. Edit.
Nagional, Madrid, 1963 5). :

13



EL CONOCIMIENTO COMOQ ACTO HUMANO INTEGRAL

El conac#m;ento es un acto del bombre integral gue debe
realizarse mediante un proceso de distension constitutiva en un
campo de seres profundos. Por este caricter profundo del objeto
de conocunlcnto, en la actividad intelectiva deben integrarse el
sentimiento y el amor. Y, en consecuencia, la fe no puede redu-
cirse a un acto de adhesidn intelectiva, antes implica una forma
de compromiso hondamente personal 18,

Lo importante es destacar aqui, por las graves consecuencias
que 1mp11ca su olvido, la dialéctica de sujeto y objeto. Como
queda dicho, la densidad entitativa del objcto—de-conommtento
exige del sujeto cognoscente la movilizacidn de todas sus facul-
tades. Cuando se estima que el proceso de conocimiento es algo
puramente légico (o “espiritual”, como opuesto a existencial),
se prende ¢l conocimiento en las capas mds superficiales del
objeto-de-conocimiento. Esta distensién a nivel superﬁcnl pro-
voca un relajamiento en la enerma existencial del su;eto ¥y, con-
s1gu1entcrncnte una mayor superﬁc:ahdad en la postertor actividad
cognoscitiva, iniciando con ello un proceso en cadena que aboca
al depauperamiento espiritual encarnado por el Positivismo en
todas sus formas. Aqui se afirma la critica que suele hacer Guar-
dini ala Apologetlca de salon, que se rf:cluye en el 2mbito cerrado
de la inteligencia abstracta, aceptando con ello las desfavorables
condictones de lucha impuestas tendenciosamente por el adversario.

En una época de intelectualismo h:pcrestesxado que considera
la falta de reflexidn como causa automidtica de asfixia mental, lo
que procede es mostrar que puede darse un modo de conocimiento
plenamente objetivo con una escasa colaboracién intelectsual-objeti-

% Véase el cap. Der Glanbe in der Reflexion en la obra Unterschei-
dung des Christlichen,
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vista 7 del sujeto y una intensa participacién personal de aper-
tura a lo valioso-profundo ¥; actitud singularmente dificil de
conseguir por la radical bipolaridad de los valores vistos en con-
creto. Todo gran valor que ejerce respecto al hombre una funcién
envolvente y plenificante redime al ser humano de la limitacidn,
confiriéndole amplitud de horizontes y plenitud de sentido. Pero,
al tempo, lo vincula y le hace sentir su radical finitud. Todo
valor, afirma Guardini, al vincularse al hombre —ser encatnado—
aparece transido de misteriosas polivalencias. Y esta radical am-
bigiiedad exige del hombre una capacidad eminente de soportar
altas presiones axioldgicas sin despenarse por la vertiente del des-
pecho y del desarraigo. He aqui la funcién decisiva de la “picdad”.

Se comprende que la fe en este contexto haga resaltar su ver-
tiente de “fidelidad” y arraigo personal en la vinculacién ontold-
gica con Dios. No sélo hay que saber o7 (harchen), sino también
acudir a la llamada personal (ge-horchen) del Dies que se revela,
y “realizar” asi (2o realise, Newman) los contenidos de la fe. St
en general puede decirse que el sujeto no se reduce a un mero
“aparato para conocer” 9 con mayor razén debe propugnarse la
necesidad de insertar el pensamiento en la vida personal cuando se
trata de asimilar los contenidos de la fe. “Fuerza del espiritu,
transparencia ¢ intimidad del espititu, valor para afrontar el
riesgo, fortaleza y capacidad de resistencia, en orden y disciplina:
he aqui las cualidades que deben estar a la base de la vida de
la fe” 20,

Resulta en extremo aleccionador observar cémo supo Guardini
situarse tempranamente €n la linea que lleva a la concepclon ac-
tual de la fe como forma eminente de conocimiento !,

¥ Fs decir, orentada al conocimiento de la vertente mensurable
de la realidad. '

8 Cf O. dt, pp. 246-247.

¥ Q. cit, p. 253.

» Q. cit, pp. 268 y ss.

% Véanse, al respecto, las obras siguientes: A. Brunner: Glanbe
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Estudiadas entre lineas las obras principales de esta corriente,
se advierte que [a revaloracién actual de la fe responde, en tiluma
tstancia, a [a revitalizacién del pensamiento operada por el con-
tacto abierto y libre de prejuicios con lo concreto-profundo y al
consiguiente descubrimiento de la mencionada dialéctica de su-
jeto-objeto,

LA RETRACCION FRENTE A LA RATIO

Desde esta perspectiva queda perfectamente en claro que, si
Guardint intenta con toda energia contrarrestar el influjo del
Racionalismo, no impugna, sin embargo, el recto uso de la ratio,
sino la pretensién de suplir con recursos mentales artificiosos la
ausencia vital que padece [a llamada Edad Moderna por diversas
causas que conviene destacar. Juega papel preponderante entie
éstas la bien meditada decisién de tesolver lo originatio-irreducti-
ble en sus elementos para lograr explicar los seres por via de
constitucién, “more mathematico”. El afin de saber para dominar
lleva a convertir lo absoluto en relativo, reduciendo lo cualitati-
vamente irreductible a algo desmontable, mero entramado fun-
ctonal de causas y relaciones.

Esta falta de reverencia a lo profundo ha tenido derivaciones
nefastas en los dmbitos mas nobles de la existencia humana, como
se advierte en los diversos intentos de reducir la Religidn a una
funcion subsidiaria de la Sociologfa 2

und Erkenninis. Philosopbisch-theologische Darlegung (Késel Verlag,
Munich, 1951, pp. 82-108); H. Fres: Glanben-Wissen. Wege zu einer
Lisung des Problems. Morus Vetlag, Berlin, 1960); R. Aubert: Le
probléme de Facte de foi. Données traditionnelles et résultats des con-
troverses récentes. (Lovaina, 19502, J. Triisch: Fe y conocimiento, en
la obra colectiva Pancrama de la Teologia actual, Edic. Guadarrama,
Madrid, 1961, pp. 61-90; J. Mouroux: fe crois en toi. Ed. du Cerf.
Paris, 1949. Algunas preclsloncs a] respecto pueden verse en mi Metodo-
logia de lo suprasensible, pigs. 177-181.

2 Véase en Die Sinne und die religiise Erkenntnis, pp. 11-12, la
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Este secular abuso provocé en los primeros lustros del siglo xx
una no menos peligrosa retraccién frente al uso dé la ratio. Guar-
dini advierte que el recuerdo de la Edad Moderna, con su intento
de disolver los dmbitos mds sagrados de la vida, nos insta a re-
setvar al menos el reducto dltimo de lo religioso y no dejarlo a
metced de los extremismos racionalistas. El conocimiento racional
tiende constitutivamente a retrotraer las realidades a sus dltimas
estructuras y causas y cotre permanente riesgo de despojar lo
real de su inalienable originariedad. El proceso de mecanizacion
creciente y sus pretensiones absolutistas constituyen una seria in-
vitacién a la mesura y sano equilibrio.

De ahf la actitud modetna de recelo escéptico respecto a las
posibilidades de conocimtento racional de lo religioso. El'hombre
del primer cuarto de siglo, advierte Guardini, estd dispuesto a es-
tudiar los fenémenos religiosos desde el punto de vista histérico,
psicoldgico o sociolégico, y se esfuerza por elaborar una doctrina
bien trabada de los valores. Pero no distmula su desazén cuando
se plantea el problema de la penetracién racional de contenidos
religiosos.

Guardini abordé de frente este tema en su trabajo “Logica y
conacimiento religioso” #, y aftrma que esta actitud medrosa
—convertida ya en dogma— no ofrece mis fundamento serio que
la falta de decisién en el estudio de las tealidades profundas. Si
estas sutiles cuestiones han sido tratadas con excesiva superficiali-
dad y ligereza, ello no indica que hayamos de capitular frente
al Irracionalismo teinante, por cuanto la solucién de la erisis pro-
vacada por los excesos racionalistas s6lo puede provenir del cultivo
—en toda su amplitud— de las posibilidades mas altas de la
razén. En el fondo, el dilema Irracionalismo-Racionalismo se
funda en un despojo, y el mistetio, como decia Simone Well,
s6lo es captado por quien piensa hasta el fin.

critica que realiza Guardini de la teoria’ de J. Burckhardt sobre el origen
de la Religién.

® Cf. Die Schildgenossen, 9 Jahrg. 13, p. 179. Véase asimismo
Religion und Offenbarung, pp. 149 y ss. .
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Esta correlacidn decisiva entre ¢l verdadero ritmo intelectual
y la profundidad en el pensar ha sido vista por Guardint con
perspicacia: “Por lo que toca al peligro que amenaza a la libertad
religiosa por parte de la ‘Légica’, no es casual que ¢l problema
de la persona esté ganando en la actualidad una significacién es-
pecial. Y no patece que la existencia de la persona dependa de que
haya una realidad inaccesible a la ratio. Al contrario; es precisa-
mente la racionalizacién —plena y sin compromisos— de [a
existencia la que deja libre la mirada para captar el sentido autén-
tico de lo personal” %, )

La densidad ontolégica de lo religioso se traduce en luz para
el entendimiento y logra su clarificacién plena en el seno de la
verdad. “El acto religioso, como relacién viva con la realidad
divina viviente, implica una exigencia de verdad. Y es ilicito des-
vincular esta exigencia de la instancia que en el aspecto teorético
asume la mixima responsabilidad en lo que a la verdad atafie: la
ratio. Viceversa: el conocimiento, por su parte —y, en conse-
cuencia, la vertiente del mismo orientada hacia el razonamiento
teotético: €l entendimiento— reclama un hogar en el seno de lo
teligioso. También el pensamiento, hablando en cristiano, fue
redimido. La pregunta acerca de la significacién de lo racional
respecto a lo religioso fue planteada en la Edad Moderna no sélo
de un modo ctitico, que serfa justificable, sino receloso; con el
secreto deseo de que tal significacién se mostrase o mds insigni-
ficante posible. Los resultados fueron correlativos a esta actitud.
Pero es hora ya de advertir la trascendencia que puede encerrar
la voluntad de conceder amplio campo de despliegue a las posi-
bilidades de dicha significacién. Se trata, pues, de tomar nota de
los diferentes modos en que puede jugar la ratio un determinado
papel en el dmbito de lo religioso” 5

% CE O. ci., p. 179.
5 Ihid,



LA INTUICION Y LA EXPERIENCIA RELIGIOSA

Esta concepcién integral y equilibrada del hombre inspira la
actitud del Guardini de [a madurez frente al sutil problema de la
experiencia religiosa %, Sin lograr resultados sistemdticos definiti-
vos, este ensayo puede prestar gran utilidad en orden a orientar
debidamente el problema de la intuicién, de cuyo falso plantea-
miento se derivan los mds graves problemas que inquietan hoy
dfa a la Filosoffa de la expertencia religiosa.

Impotta subrayar que no intenta el autor elaborar una teorfa
gnoseolégica o un tratado de Dogma, sino ofrecer perspectivas al
hombre acosado por el agnosticismo teligioso debido a una re-
traccion injustificada ante los fendmenos expresivos ¢ intersubje-
tivos. El conocimiento no es un mero saber, sino también un ver
y un oir; ni se reduce 2 un proceso intelectivo, antes ofrece toda
la rica complejidad de un encuentro. Para decidir la suerte de la
intwicion intelectnal hay que precisar rigurosamente todo lo que
implica la categoria de presencia. Léanse entre lineas los siguientes
patrafos, prestando atencién a la fexibilidad de las categorfas

ue forman su trama interna:

“Cuando investigamos lo religioso, debemos atenernos a algo
de extrema complejidad, ampliamente estratificado y lleno de
tension” Z.

“ _Durante la Edad Moderna se tendfa en el aspecto religioso
a desligarse de las cosas y desarrollar la vida espiritual en el inte-

% Cf. Religion und Offenbarung. Werkbund Verlag, Wurzburgo,
1958. (Edicién espafiola en Edic. Guadarrama con el titulo Religidn y
Revelacién). Entre las obras anteriores se destacan por su importancia a
este respecto Die Sinne und die religivse Erkenntnis, Das Wesen des
Kunstwerkes, Kulthild und Andachtsbild. Un breve resumen de la ac-
titud de Guardini frente a este problema puede verse en la conferencia
pronunciada en Gallarate, en septicmbre' de 1960, bajo el ttulo “Feno-
menologia de la experiencia religiosa” (Versién espafiola en la rev. Indice,
diciembre, 1960).

@ Q. at, p. 20.
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rior del alma, a base de meros pensamtentos, vivencias sentimen-
tales y .experiencias éticas y personales. Esto sucede, especialmen-
te, donde falta el mundo del culto, de la liturgia. Pues con ello
cesa la penetracién teligiosa del tiempo y de sus ritmos, del espacio
y sus lugares, de las cosas y acciones concretas, y se forma un modo
de interioridad orientada sélo hacia la palabra. Esto hace surgir
una forma de religiosidad acésmica, alejada de las cosas, aparen-
temente ‘pura’, pero en realidad muy problematica” %,

“Las cosas también pueden ser experimentadas de modo mera-
mente empirico; pero entonces son inauténticas. Sélo cuando en
ellas o desde ellas resplandece lo mistetioso, se plenifican y cargan
de sentido y densidad” %

Cuando se interpretan los fenémenos reales no como algo tan
slo aparente —en contraposicion a substancial—, sino como algo
originario —en oposicton a lo reductible a elementos amorfos—,
se destaca su caricter holista, su interna “trama, en la cual cada
elemento esti condicionado por todos los demis”. Vistos asf en
relieve, los seres aparecen con un “restro” determinado, con una
figura propia, y el acto primario del conocer es, a la par, un acto
de rigurosa vistén. “De este modo ¢l acto primero de captacién
de fendmenos, el que sostiene a todos los siguientes y va ganando
progresivamente en profundidad es un mirar y ver. Mi mirada
ve la esencia, y lo hace de tal manera que ésta se manifiesta a sf
misma. La esencia es ‘evidente’, es ella misma una mirada; mira,
y su mirar hace posible el mio, lo provoca.” “Con ello queda dicho
que el proceso de ver no es mecinico (-..) Significa, mds bien,
que la aparicién de la esencia y su captacidn, el ser mirado y el
mirar deben estar debidamente armonizados. Y de aqui se deriva
una doctrina de las condiciones concretas del conocimiento, una
Etica y Pedagogia del conocimiento (...) %

Esta concepcion dialéctica de los polos —sujeto y objeto— en
cuya interaccin surge el fendmeno del conocer amplia muy con-

B Q. di, p. 35.

# O, cit, pp. 35-36.
0, at, pp- 19-20.
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siderablemente en profundidad el alcance del poder humano de
visién. “Cuando veo, entro por el mismo hecho en el campo de
accién de una esencta” 3L, “La forma interna, el sentido profundo
de una cosa no es descubierto primeramente por ¢l entendimien-
to, sino que es lo primero que la mirada capta —mis o menos
claramente, tal vez sélo en forma de un mero sentirse tocado—.
El cardcter de viviente es lo que antes se nos presenta en una
planta o en un animal, y sélo en él vemos sus caractetisticas par-
ticulares” 32,

‘...En el valor religioso se afiade todavia otra cosa: Aunque
es distinto a todo lo que constituye el ‘mundo’, se hace por si
mismo familiar inmediatamente, o mejor, esencialmente. Aunque
es misterio, e incluso precisamente en su caricter de misterio, lo
teconoce répidamentc la intetioridad. Quien lo percibe tiene in-
cluso la impresién de que el ‘centro’ de aquello que perc1be no
surge sino al contacto con &, con su actividad cognosmtwa, como
si fuese algo esencialmente ordenado a la misma’ P8

Adviértase la intima relacién en que se da la intuicion y la
realidad profunda. Por eso ya en su obra primeriza errgzscbe
Bildung escribfa Guardini: “El hombre de la nueva época siente
la obhgaclon de estructurar su vida sobre la base no del concepto
o de la vivencia, sino de la realidad y del mundo de las esen-
cias.” “La actitud definitivamente vdlida ya no es la vivencia,
sino el ‘ver’ (schauen), no el sentir, sino ¢l oit (horchen) y ¢l
obedecer (gehorchen).” La objetividad anténtica aparece asi es-
trechamente bermanada con la intuicién y las ideas de servicio,
obediencia vy disciplina.

De esta plena valoracion de los sentidos en orden a la intui-
cién intelectual se deduce algo decisivo, es a saber: que “la expe-
riencia religiosa no es sélo una verificacion que halle su plenitud
de desarrollo y de sentido en el conocimiento, sino también un
encuentro, en toda la amplitud de este vocablo. En él accede a la

W Cf. Die Sinnc und die religise Erkenntnis, p. 20.
2 Q, at, p. 3L
¥ Cf. Religion und Offenbarung, p. 90.
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realidad el hombre entero mediante el conocimiento, la capacidad
de valoracién, el sentir, el obrar y el ser. De tal modo que la
marcha de esta experiencia pende de la actitud conjunta de quien
la realiza” 3.

Guardini se halla aqui en la lfnea pascaliana, de la que ha
sabido dar una valiosa interpretacién %, y se acerca en muchos
aspectos a la concepcién de Marcel acerca de la “reflexién segun-
da” y la vinculacién de conecimiento y amor.

Nada mds apremiante que recomendar al lector evite el ficil
recurso de interpretar esta orientacién como una recaida en el
[rracionalismo, pues, en el fondo, se trata de un serio intento
de penetrar en las realidades profundas merced a un método de
pensamiento que goza de una racionalidad eminente.

LA MELANCOLIA Y LA INFINITUD DE LO PROFUNDO

La melancolia es el sentimiento especifico que despierta la
vision de un horizonte infinito en un ser creado para lo profundo.

El riesgo del melancélico es buscar su salvacién en la entrega
a las fuerzas insondables de la Naturaleza por confundir lo pro-
fundo con lo arcano y considerar la fusidn indiferenciada con el
ser como el grado miximo de unidad. “Melancolia —escribe Guar-
dini— es contacto con los fundamentos oscuros del ser” 3.

Este gran sensitivo de lo profundo que es Guardint ha sabido
como pocos apreciar la grandeza y el riesgo inherente 2 la actitud
de retorno a lo originario. Por eso en la historia de su pensamiento
ha tenido por gufas a Platén, Agustin, Buenaventura, Dante y

# Q. dt, p. 95

¥ Cf. Christliches Bewusstsein. Versuche iiber Pascal, Hegner Ver-
lag, Leipzig, 1935.

% Cf. Unterscheidung des Christlichen, p. 519.

w»
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Pascal, y ha consagrado parte notable de su labor a la interpreta-
cion de Dostmewsky, Holderlin, Rilke b Morike.

La melancolia es un estado de tensién entre dos polos: la nada
y ¢l infintto. La vision de lo infinito a distancta produce una
emocion agridulce en todo espiritu sensible: es la melancolsa,
sentimiento constructivo que da alas al espiritu. La distancia frente
al infinito se convierte a veces en lcjanfa infinita que sume al
hombre en la nada: es la desesperacion, sentimiento deletéreo
que abate al espiritu. La melancolia —advierte con razén Guar-
dini— es algo que “deja al descubierto el punto critico de la
situacion humana’™ ¥,

Por falta de sano realismo se desespera el romintico al no
poder despegarse de su esencial finitud y limitacién. El que vive
para lo eterno en un mundo de pequefieces, el que es demasiado
clarividente para no sentitse imperfecto ante Dios tiene por fuerza
que sentir en su alma el aleteo dramatico de la melancolfa.

La melancolfa es constructiva porque es hermana de la espe-
ranza y sabe guardar el orden debido en actitud de pactencia y
humildad, que son las virtudes de los limites. El humilde sabe
que la verdadera unién personal se logra a distancia de reveren-
cia, no en la inmediatez de la fusién amorfa.

La vida en esperanza es, por expectante, una vida gozosa,
tensa sin zozobra, melancdlica sin desesperacion. A la esperanza
se debe que la melancolia fecunde la vida y no aboque a la va-
ciedad desesperante de una inmanencia sin horizontc de misterio.

En su aspecto mis robusto y POSII‘.‘IVO la melancolia es con-
dicién de grandes vocaciones: espiritus apresados en la alta ten-
sién de la corriente que produce el desequilibrio entre la grandeza
finita del hombre y la grandeza infinita del Creador.

Melancolfa es fruto de ver bien y a largo alcance en un mundo
en que no es posible verlo todo. El que ve poco no atiende a la
riqueza tnaccesible de lo que falea por ver; se ocupa tan solo de
su miopfa. La melancolfa es hija de una experiencia rica y fruto

¥ Q. dt, p. 508.
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de una sana ambicién engendrada por el amor a grandes ideales.
Por eso es radicalmente inasible, como son los objetos a que tien-
de. “Es como una atmdsfera que todo lo rodea, una honda amar-
gura y dulzura a la par, que con todo va mezclada” 38,

Esto nos revela que la verdadera melancolia no tiende a sa-
ciarse con una inmediatez de posesidn, sino con una intimidad de
amor y de belleza, a un nivel rigurosamente personal. “La exts-
gencia de la plenitud de valor, de vida, de belleza infinita, unida
en lo mis profundo de s{ misma con un sentimiento de caducidad
y labilidad, con una nostalgia irreprimible, dolor e inquietud :
esto es la melancolfa (Schwermut) %.

El choque de lo Infinito en el alma sensible del hombre fnito

roduce sobrecogimiento y una estremecida expectacién. “La
Melancolfa es la inquietud producida en el hombre por la ve-
cindad de lo eterno. Bendicién y amenaza a la par.” Cuando el
hombre se abre a la llamada que constituye la presencia de Dios
hay dolores de alumbramiento, porque se crea un didlogo que
compromete el ser todo de la criatura. Y entonces se inaugura la
tensidn viviente de la esperanza. El que toma, por el contrario,
la llamada de Dios como un reto y se entrega a la pasién del
resentimiento no dispone sino del arma de la entrega a la nada
para romper la tensién del didlogo, el conjuro de la presencia .

En este contexto, el arrepentimiento se manifiesta como un fe-
nomeno eminentemente religioso, no sélo ético, que consiste en
situarse ante Dios y entender el didlogo como un don .

% Ibidem.

¥ 0. dt, p. 523.

4 CE o. at, p. 526.

# Cf. Vom lebendigen Gott, cap. Die Rese,
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FORMACION Y ENCUENTRO
LA4 PEDAGOGIA Y SU CARACTER DIALECTICO



LAS CATEGORIAS PEDAGOGICAS FUNDAMENTALES

Impulsado por su honda vocacién de. guia de almas, Guardini
se planteo muy tempranamente una cuestion de principios: §Cui-
les son las categorfas que polarizan en la actualidad el quehacer
pedagdgico? Ante la multiplicidad de teorfas, su talento especi-
ficamente filoséfco de seleccidn logré destacar dos conceptos fun-
damentales: Bildung y Begegnung (formczczon y encuentro) a
lo. largo de una breve obra que constituye, a juicio de su editor
Hans Waltmann, una “fuente pedagoglca de significacién casi
cldsica” : Grundlegung der Bildungslebre 1.

Por tratarse de un tema extremadamente complejo que com-
promete el sentido del ser ontolégicamente mis noble del Uni-
verso —el hombre—, el método que orienta este trabajo hubo de
ser necesariamente dialéctico, conforme a los principios estableci-
dos en Der Gegensatz. Los objetos de rica estructura sélo pueden
ser adecuadamente abordados de un modo polarmente contrastado,
manteniendo en suspensién ante la mirada intuitiva —anschan-
lich— las diversas tensiones internas que fes confiere el relieve
entitativo de que gozan. La dtaléctica tiende en Guardini a lograr
una visién estereosco?zca de la realidad mediante la mtegracién
intuitiva de dos imdgenes distintas, pero complementarias. El re-

1 Escrita en 1928, fue editada en 1935 en la rev. “Die Schildgenos-
sen”, y reeditada en la obra Unterscheidung des Christlichen (1935) ¥,

mis tarde, en la coleccién Welthild wnd Erziebung de la Editorial Werk-
bund.
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lieve se gana mirando, a la vez, desde diversos puntos de vista
con voluntad de integracién. Pero aqui surge el problema: ;Se
trata de una dialéctica meramente horizontal que se reduce a
subrayar las oposiciones o, incluso, contradicciones internas de lo
real, o estamos ante una visién dialéctico-jerdrquica de ta constitu-
cién internamente contrastada de los seres mds elevados en la
escala entitativa?

La importancia que reviste este tema para la interpretacién
conjunta de la obra de Guardini exige un estudio en pormenor del
pensamiento de éste y de la posicién respecto al mismo de la cri-
tica mds autorizada.

PRIMERA CATEGORIA FUNDAMENTAL: ‘“BILDUNG” (FORMACION)

Es sintomdtico que inicie Guardini su obra acerca del “funda-
mento de la teotfa de la formacién” subrayando el dramdtico pro-
ceso del especialismo moderno que, por un afin de “pureza cri-
tica”, atendié en exclusiva al logro de la autonomfa metodologica,
descuidando injustificadamente la integracidn de cada disciplina
en el entramada conjunto del saber, Consciente de los graves peli-
gros a que ineludiblemente aboca esta orientacién intelectual,
Guardini intenta hacer justicia al ser mediante una forma de pen-
samiento tensionado que responda a la riqueza interna de lo real.
La renovacién actual del sentido de la totalidad viene decidida por
el estudio de la realidad 4 niveles de hondura, que son represen-
tados en concreto por los dmbitos de lo artistico, lo vital y lo per-
sonal. Téngase en cuenta que los conceptos “vital”, “viviente”
“orginico” traducen siempre en Guardini una idea de profundidad
entitativa. A esta altura ontoldgica, el problema de la interrelacion
de los diversos estratos de ser se hace excesivamente agudo para no
hacer crisis la voluntad a ultranza de afirmacién individualista.
Una vez mis se advierte que la escisién violenta hace presa en las
capas superficiales del ser, mientras la unidad auténtica florece
en lo profundo, donde la plenitud entitativa se traduce en el cs-
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piritu de comunién o gravitacion hacia el amor que Claudel deno-
minaba “co-naissance des choses”. Esta decision a favor de la
integridad no se opone a la necesatia especificacién de cada disci-
plina, antes-decide su insercién en'el conjunto del saber 2 un nivel
de madurez. ‘

La tensién dialéctica- no es, por tanto, en Guardini sino la
versién en el plano discutsivo.de la riqueza entitativa que albet-
ga cada ser. Por eso se esfuerza en mostrar las principales cate-
-gorias pedagdgicas comd puntos cruciales de la vida humana
en su proceso genético.' La labor formativa viene impuesta por
urgencias internas del hombre, ser que se despliega en el tiempo
y perdura a través del cambio.

La vida humana en devenir se monta sobte dos tensiones. dia-
lécticas :

1. La persona humana consolida y acreclenta su autonomia
ontolégica al pasar de la posibilidad a la realidad, dando cum-
plimiento a cada una de sus internas potencialidades. Dotado
de ciertas condiciones y enclavado dindmicamente en su en-
torno, el hombre revela su interna fortaleza al ir configurando
su ser al hilo del tiempo. . )

2. El ser humano- tiende a reafirmar su autonomia personal
en el circulo cerrado de sus intereses individuales. Pero la ley
de distensidn le advierte que sdlo desplegard al maximo su ser
si se consagra al-servicio de algo exterior que lo sobrepasa, porque
vivir es para el hombre moverse al nivel de lo profundo, y esto
exige capacidad de sobrecogimiento y compromiso.

Profundizar en el conocimiento de las implicaciones que ofre-
cen estas dos tensiones dialécticas es el empefio de toda auténtica
labor educativa (Bildung). ;En qué medida pende el proceso de
“autoindividuacién” de la entrega a las realidades “objetivas™ {es
decit, “no .meramente subjetivas”)? ;Qué objetos, en la multi-
plicidad indefinida de lo real, son adecuados a esta ingente tarea?

Para contestar con precision a estas preguntas decistvas, Guar-
dini analiza los diversos grados de tensién dialéctica o, si se pre-
fiere, de riqueza interna que muestran los diferentes estratos de

14
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los seres vivos. Esta cuidadosa precisién deja al descubierto que
son justamente los contrastes dialécticos, contra lo que afirma
Dépp-Vorwald 2, los que sirven a Guardini para captar en ple-
nitud de perspectivas la densidad interna de los estratos superio-
res de ser, especialmente la persona humana.

El concepto de “formacién” no estd sometido, por tanto, en
exclusiva al dmbito meramente biologico. Afrmar lo contrario
es un etror provocado por el desconocimiento del sentido meto-
doldgico que ofrecen en Guardini los vocablos “biolégico” y “vi-
viente”. A medida que se asciende en la escala de los seres, se
torna mas diffcil guardar el equilibrio entre las diversas potencia-
lidades que, al contrastarse mutuamente, dan a los seres plenitud
ontolégica y relieve, La tensién dialéctica se agudiza, y los entes
ganan en constitutiva labilidad, como se cuidaron de subrayar
los vitalistas por razones tendenciosas. Entre la elevacién entita-
tiva de lo vital y la complejidad estructural de los instintos media
una relacién dialéctica dlrectamcntc proporc:onal Al ascender
al dmbito personal el “entorno” se trueca en “mundo” y la se-
gura cerrazén de los instintos se quiebra ante la pujanza de un
espiritu que ve lo real en tanto que real, en toda su hondura, no
como un mero haz de estimulos vitales de atraccién o repulsién.
Al irumpir la libertad en el mundo confiado y seguto del ani-
mal surge el riesgo de la eleccién unilateral y del consigiiente
desequilibrio, pero se abre el dmbito de lo profundo. Esto es
decisivo, porque vivir a nivel de profundidad colma sobradamente
el vacio abierto en el mundo animal por el advenimiento de la
libertad. Como en la técnica acrodindmica, el hombre tenuncia
arriesgadamente a la tierra fitme de la pista para ganar la suprema
libertad del vuelo.

Al situarse el hombre, merced a la alta calidad ontoldgica de
st espitieu, en un nivel de realidades profundas, no absorbe los
seres del entorno ni se deja absorber por ellos —lo cual no serfa

2 Véase el articulo “Romano Guardinis Grandlegung der Bildungs-
lebre”, en “Zeitschrift fiir Pidagogik”, Weinheim a. d. Bergstrasse 4
(57), 213—237
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sino un proceso de cardcter naturalista—, antes ‘establece con ellos
ambitos de presencia dialégica que potencian a cada uno de sus
elementos integrantes. Por eso subraya Guardini que la existen-
cia de lo “inmutable” que se enfrenta a la libertad humana no
implica simplemente la negacién de ésta, sino su positive con-
trapolo, para indicar que se trata de una realidad compleja que
exige una forma de visién en relieve, polarmente tensa.

El proceso de formacién (Bildung) no es, por tanto, algo
meratente ‘orgdnico, regido por leyes inmutables, pues, al darse
en el plano superior de los seres informados por el espiritu, os-
tenta en todas sus fases un fuerte cardcter de originalidad, poder
creador y riesgo, con lo cual desborda toda forma de desarrollo
fatalista.

Este plantcamxcnto petmite resolver por via de elevacién las
Parado]as que constituyen ¢l subsuelo en que hinca sus raices la
actividad pedagdgica, pues, como queda indicado, toda forma
de escision se ampara en las capas superficiales del ser, mientras
la verdadera unidad anida en lo profundo. ;Cémo puede un ser
personal, siendo irrepetible, darse a la par en sitwacion; siendo
libre, estar sometido a mil lazos ineludibles; siendo auténomo,
estar atenido al mundo entorno; siendo duefio de sus actos, sen-
tir sobre su conciencia la fuerza directiva de la ley? “El proble-
ma de la Pedagog1a es como un arco tenso desde la Bmlogxa
hasta la Teologia” 3. ;Qué categoria hace posible conferir uni-
dad metafisica al proceso formativo con sus multiples elementos
dispares? jCuil es la esencia de la formacion?

DETERMINACIONES INSUFICIENTES

Guardini rechaza todas aquellas teorias que intentan adscri-
bir el proceso formativo a un dmbito particular de valores: gno-
seoldgicos, éticos, estéticos, biolégicos, etc. La amplitud y

3 0. dt, p. 2L
+ 0, dt, p. 24.
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complejidad de clementos que deben integrarse en la categoria
pedagbgica fundamental exige de ésta mdxima Hexibilidad. St
lo decisivo en la formacién, afirma, es que el hombre esté confi-
gurado conforme a una imagen o modelo dado —el labrador ti-
pico, un caracter{stico hombre de mar, un 4rbol noble bien lo-
grado, un animal de raza, una figura de atleta, de industrial; de
politico, etc,~—, la catcgorl'a buscada debe hallarse en la direccién
marcada por el vocablo 1magen (Blld) o forma. Lo especifica-
mente pedagdgico no radica primariamente en lograr una verdad
mtelectual, o un grado determinado de bondad ética, nobleza
biolagica o belleza estética, sino en que esté el hombre configu-
rado conforme a una imagen, de modo que “todo su ser se con-
vierta en revelacién viva de la imagen gue le corresponde” >
Esta determinacién que acabo de subrayar comprende todos los
aspectos antes mencionados: verdad, belleza, adecuacién biolo-
gica, etc.; pero, al afectar al sustantivo “imagen”, los integra en
la amplia categoria de * “formacién” (Bildung). —Nétese que de
Bild se deriva Bildung, como de forma formacidn, y de figura
configuracién—.

Esta categorfa oftece gran flexibilidad interna por identificar-
se con la unidad entelequial que ostenta cada ser segiin su grado
de intimidad entitatrva 8. Lo cual explica que su capaCIdad inte-
gradora no sea algo meramente abstracto, sino viviente, y cons-
tituya en consecuencia un objeto de intuicion plena, como todas
las realidades profundas, irreductibles a sus clementos.

A la altura de la intimidad humana, para desplegarse y con-
figurarse la imagen (Bild) debe correr el riesgo de abrirse a todas
las formas de realidad que entran en su campo esencial de des-
phcgue En nivel de profundldad lai imagen requiere por urgen-
cias internas la distensién del “encuentro” (Begegnung). Si, al
hablar de la apertura mundana del hombre, contrasta Guardini
la categorfa de imagen con la de encuentro —contacto con seres

5 0. dr, p. 25.

¢ Por cso afirma Guardini que la Metafisica de la imagen (Bild)
abaca a una Teoria de la idea y de la entelequia. O. cit., p. 26.
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personales o .seres dotados de cierto grado de intimidad— y no,
por ejemplo, con la de “objetivacidn” (Versachlichung, Verob-
jektivierung) —trato con meros objetos— lo hace con el fin bien
meditado de subrayar el nivel de profundidad a que se dan los
fendmenos radicalmente pedagégicos. Es por ello en extremo
importante distinguir cuidadosamente las diversas vertientes de
la labor formativa, entendida como €l desarrollo de una imagen
anitaria de si mismo (“Bildung™), en contacto con otros seres
(“distension™), en clima de profundidad” (“Begegnung”). Pero
dqué es en rigor la imagen (Bild) y el encuentro (Begegnung)?

- IMAGEN (BILD)

La imagen responde en cada ser al poder que éste encierra
de crear Ambitos de intimidad mds o menos’ densos merced al do-
minio que ejerce sobre la dispersidn temporal y la distensién es-
pacial meramente empiricas. Es, en el fondo, un poder de “Ini-
clativa viviente” que se.asienta en el don de la libertad y la ori-

inatiedad. Este dominio del espacio y del tiempo se traduce en
un modo de espacio-temporalidad superior que dota a los seres
de una cierta forma de interioridad. Frente a la esencial “exte-
cioridad” de lo inanimado, los seres vivos se mueven en imbitos
catacterizados como un “dentro” y un “fuera”. Al desbordar
este esquema, el hombre, “animal de realidades” (Zubiri), es el
primer ser mundano capaz de realizar actos de riguroso “encuen-
tro” que fundan relaciones superiores -de intimidad dialéctica.
Estos 4mbitos de intimidad que otigina cada ser abarcan tanto
mds campo cuanto mayor es el poder de dominio sobre el espacio
y el tempo que aquél posee. De este modo, a mayor mtimidad,
mds tensa es la fuerza de distensidn creadora y mis elevada la
calidad de los campos de intimidad. fundados. En este contraste
dialéctico, visto a la luz de la teorfa actual de la expresion, debe
fundarse toda concepcién de la esencia de la Pedagogia que as-
pire a mantener un fecundo equilibrio. : :
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Importa muche notar aqui que a través de los diversos estra-
tos de ser el concepto de imagen ofrece una caracteristica co-
min: la de representar la unidad intuitiva de notas determinan-
tes y constituir un simbolo vivo de la correspandencia entre la
densidad- ontoldgica y la valoracién axiolégica. El grado de ele-
vacién en la escala ontolagica de los seres mide la capacidad de
éstos en orden a superar el espacio y el tiempo empiricos y crear
formas de autoexpresion.

Todos estos aspectos van implicitos en el concepto de “ima-
gen”. Guardini lo libera de toda limitacién naturalista al abrirlo
plenamente a la trascendencia. “Imagen” quiere aludir aquf a
la existencia de los diversos 4mbitos de intimidad que van del
nulo o casi nulo poder de interiorizacién de lo inanimado hasta
la interrelacién amistosa entre Dios y el hombre que crea espa-
cios de tremenda libertad y poder de decisién. A medida que se
ganan los niveles mis altos, el poder de absorcidn que ejerce el
sujeto sobre los objetos exteriores cede el puesto —en aparente
paradoja— a una actitud de sobrecogimiento.

La Pedagogfa como Ciencia consiste en la “investigacion me-
todica de la imagen del hombre en general, del hombre actual,
de este grupo, de este individuo concreto que debe realizar en s
aquella imagen; en el estudio de esta realizacién —elementos
que la integran, causas que la fomentan o retrasan, técnicas que
la hacen posible, etc,”—7

CRITICA DIALECTICA DE LA “IMAGEN”

El concepto de imagen constituye para Guardini “el funda-
mento de la categorfa pedagdgica”. Al ser cotejado, sin embar-
go, con la realidad en toda su plenitud resalta su cardcter par-
cial y suscita la idea de un contrapolo dialéetico: el movimiento
y el encuentro.

7 0. d, p. 30.
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_ Para una mentalidad de corte platonica, que busca mas alld
de la dispersa multiplicidad de lo singular el fundamento inco-
rruptible de las “ideas”, “normas” y “valores”, el concepto de
imagen polariza a su alrededor los aspectos mds esenciales de lo
real. Los rasgos singulares de la vida humana estin entre si tra-
bados orginicamente como las distintas pinceladas de un gran
cuadro (Bild) 8,

En toda concepcién de espiritu méis o menos nominalista que
exalte lo singular por su caricter originatio ¢ irreductible, Ia vida
hunana parece reducirse a una corriente inconexa de actos que
responden a diferentes situaciones. Fn esta tendencia late un di-
namismo creador amorfo que no se dirige a configurar una imagen
entelequial viviente, sino a afirmarse (sich bewihren) en la situa-
cién cambiante®, jQué relacién existe entre Bild (imagen) y
Bewiihrung (autoafitmacién en el flujo situacional)?

1. La imagen implica una tensién interna hacia la consti-
tucién de una totalidad intuible, actual, que sea como el cletre
del ser sobre si mismo.

Autoafirmarse es, en la segunda concepcion, iniciativa pura,
entrega incesante al riesgo de lo originario en el Ambito de un
ser que fluye sin perdurar, de modo actualista y Eragrncntario.
Aquf no es posible la formactén de una imagen esencial (Bild).

¢ Para esta forma de pensamiento, el proceso genético de lo real
consta de dos factores dialécticos: 1. “Form” (tipo, fgura, estructu-
ra...); 2. Fiille (aquello que recibe la forma, lo concipiente, lo fructifi-
cante). Cf. O. cit,, p. 31 y Der Gegensatz. Decbido a esta estructura
constitutiva de lo real, en toda forma de conocimiento debe alentar una
tenstén de trascendencia.

¢ Esta concepcién del Universo no admite principios generales de
cuya individuacién puedan surgir los seres concretos, pues lo tinico exis-
tente es para ella lo comcreto como tal —cosas, individuos, personas—.
A todas Tuces juega aqui’ un papel decisivo el concepto de “originarie-
dad”. La persona, como origen fontal de actos, y la sitnacién con su
cardcter irrepetible constituyen los elementos de cuya vinculacién surge
la vida en su intransferible originariedad.
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2. El concepto de imagen alude a un cierto grado de per-
feccion y armonia intuibles. - -
Para la mentalidad actualista, el ser es, pot el contratio, un
ambito abierto a posibilidades infinitas, no algo acabado, perfec-
to. La Bewibrung o autoafirmacién adopta el caricter dramitico
de un esfuerzo creador por resistir a la dispersién en el seno de
un abismo de ser fragmentario y trigico ¥, )
Si la actividad pedagdgica basada en la categoria de imagen
tendfa a ltberar al mdividuo de la caida en la dispersion empi-
rista reproduciendo. en él de modo dindmico la imagen que le
corresponde, la meta de la formacién basada en la categoria de
antoafirmacion es “educar al hombre para la aceptacién sin re-
servas de su finitud y del cardcter imperfecto, casual y fragmen-
tario del ser . ;Es posible vincular de modo dialéctico, positivo
y complementario, estas dos orientaciones? .
La simple lectura del planteamiento que hace Guardini per-
mite entrever la condicién positiva de la respuesta, por haberse
cutdado de subrayar lo que de profundo revelan ambas tenden-
cias en el ser. La fmagen responde a lo que hay en éste de inmu-
table, logrado y perfecto. La autoafirmacidn descubte el modo
dindmico y creador de esta forma de perduracién. El actualismo
puro, al ver lo real sin relieve, superficialmente, ignora que hay
una forma supetior de cambio que es un modo eminente de per;
manencia, por serlo de dominio del espacio y del tiempo.

Para hacerse cargo de estos diferentes modos ‘de cambio y.

permanencia se requiere una visidn de lo real en profundidad:
Por eso afirma Guardini que cada una de estas determinaciones
de la categoria pedagégica fundamental —Bild-Bildung y Be-
gegnung-Bewihrung— 11 M3 constituye la “critica viviente de la
otra”, por ser cualitativamente distintas, pero no independientes,

** Como punto de referencia piénsese en el mundo de pensamicnto
de Nictzsche y Kierkegaard. (Cf. K. Jaspers; Vernunft und Existenz,
y P. Wust: Ungewissheit und Wagnis).

I 0. ac, p 36 -

ubls  Es decir, imagen-formacion y encuentro-astoafirmacion.



ROMANO GUARDINI 217
y estar relacionadas con una realidad mds profunda que no pue-
de ser captada directamente, sino, de modo “dialéctico”, es decir,
a través del contraste Eormado por ambas estructuras 12,

El calificativo .“viviente” significa en este contexto que es
la vida.misma qmen ostenta ambas vertientes, entre las cuales
pcndu]a y a las que integra orgdnicamente. Al ser este pendular
un ritmo -vive, sostenido por .una re1l1dad orgamcamente unita-
ria,” constltuyc la anulacién efectiva —"“critica viviente”— de los
extremismos’ 2 que se abocarfa en caso de conceder independen-
cia a.dichas vertientes.. No indica que un contraste {Gegensatz)
anule al otro, sino que ambos estin mtegrados en una realidad
mds amplia que los engloba y hace |mpostblc las posiciones ex-
tremas -a ,que darfa lugar su autonomizacion en caso de que el
uno desplazase al otro. Una vez mids se advierte que.la dnica
forma de unidad.auténtica es la jerirquica. Ser dialécticas dos
determinaciones significa.que se complementan en el seno de un
ente dotado de relicve ontolégico. En la .idea de complementa-
cién hay que subrayar con idéntica energia lo que implica.de
distincion y de profunda unidad. a

Todo esto salta a la vista cuando se funda la teoria dialéc-
tica de los contrastes en el estudio de seres complejos reales.
Las relaciones dialécticas se tensan sobte el fondo integrador de
lo concreto- profundo que, a su vez, sdlo podra ser captado por
upa vision Imtuttiva que- integre los diversos conceptos. dialée-
ticos. -Esta ng 1mp11ca sin embargo, escisién alguna en la rea-
lidad, o en la vida de la mente, pues las divisiones y- contrastes
solo sitven para lograr una forma de unidad mas perfecta, in-
accesible.a un pcnsamxento estrictamente analitico. “Lo deci-
sivo radlca en el caracter perspcctmsta de la rclacmn dialéctica
que permite una 1ntu1c1on wviviente del conjunto” 13,



EL SERVICIO AL OBJETO

Pero aqui debemos enfrentarnos con otro contraste dialéc-
tico. Opuestas entre s{ dialécticamente las dos determinaciones
fundamentales de la Pedagogia —Bildung y Bewabmng, forma-
cién y autodetermmacmn—-, parecen estar orientadas, sin embat-
go, 2 un fin comin: el desarrollo y cultivo de la propia subje-
tividad. Frente a este riesgo de subjetivizacién de la actividad
pedagogica urge subrayar que el perfeccionamiento del sujeto
solo puede darse en distensién hacia el objeto. jQué clase de
objeto?

Una larga expenencxa nos indica que no se trata aqux de
meros objctos , abiertos por todos los costades a la injerencia
del cilculo y al poder reductor del homo faber, sino de aquellos
seres que son acreedores, por su elevacién ontologica, a un trato
reverente por parte del hombre integral. El ser humano no se
logra dominando objetos ficilmente controlables, sino respetan-
do los seres irreductibles, dotados de profunda intimidad. La
formacidn, segtin esto, consiste en orientar al hombre hacia for-
mas auténticas de relacién con los seres del entorno.

Esta relacién es genuina cuando se ve cada ser “en su inicia-
tiva propia, en su especial teleologia” y cardcter auténomo ¥, es
decir, al nivel de hondura que le es proplo Vistas asi estas rea-
lidades, afirma Guardini, exigen del sujeto una actitud de en-
trega y de servicio (Sachfreiheit).

Por mi parte, pienso que lo decisivo no es esta relacién de
sujeto a objeto, aun siendo evidentemente muy importante, sino
la fundacién mutua de dmbitos dialégicos, mundos nuevos de
encuentro en que se conjuga la distancta de perspcctiva con for-
mas superiores de intimidad. La “objetividad” de los seres pro-
fundos —que, por serlo, no se dejan reducir a meros ob-jetos de
un sujeto, antes se afirman en su propia independencia—, indi-

¥ 0. dr, p. 41.
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ca lejania en plano superficial y un modo eminente de inmedia-
tez en el plano superior donde se da el fenémeno del encuentro
dialégico.

Esto revela que la relacién auténtica, plenamente “objetiva”
con los objetos no debe reducirse a dejar ser al objeto lo que es,
antes debe potenciar sus posibilidades integrindolo en un pro-
ceso creador de “imbitos no-dimensionales” (Fauré-Fremiet). He
aqui el mejor acto de servicio al objeto, y también al sujeto, que
se cumple como tal en la tensién entitativa que implica el did-
logo. “Las cosas decisivas —escribe acertadamente Guardini—
suceden cuando no se quieren directamente. Suceden solamente
en la entrega a algo distinto de uno mismo” 15,

Existe ciertamente el pel:gro de que se plerda el sujeto en el
mundo de los objetos. Si se tiene en cuenta, sin embargo, que
esta pérdida responde a falta de auténtica unidad en el mundo
objetivo —laguna propia, a su vez, de ntveles entitativos super-
ficiales— se deduce que, al ser profundo el objeto y fundar dm-
bitos dialogicos de encuentto a una con el sujeto, éste no pierde
su interna cohesién petsonal. Puede oscilar el grado de adecua-
cién entre el mundo del sujeto y el del objeto, pero se evita el
riesgo de una total alienacién de la persona abierta a lo real. De
ahi la urgencia de un andlisis riguroso del fenomeno del encuen-
tro, que encierra la mayor fecundidad en todo el dmbito de la
Gnoseologia actual. Veamos cémo lo describe Guardini y cua-
les son las principales categorias que moviliza, De este modo
quedard al descubierto el papel decisivo que juega el concepto
de encuentro en su pensamiento, del cual constituye una clave
certera de interpretacidn el breve ensayo “Die Begegnung” ¢

B O, ce, p- 43.



EL ENCUENTRO

En los tdltimos lustros se ha impuesto este vocablo con tal ra-
idez y decision que nos hace presentir el influjo de causas muy
hondas. A la teoria de la Erlebnis o vivencia siguié la del “en-
cuentro”, primeramente en el campo teolégico y posteriormente
en el pedagoglco Es dtil advertir que este cambio responde .a
una mentalidad mis ampha y fecunda que la cldsica —centrada
hacia 1800 en torno a la categorfa de Bildung (formacién}—.y
se realizo de modo simultineo a la nueva floracién de vida co-
munitaria y plenamente objetiva en el.scno del Movimiento
Litirgico y el Movimiento de Javentud 7, .
La ripida difusién y buena acog1da dispensada a este con-
cepto nos tevela que en su apariencia cotidiana se esconde un
mensaje novisimo acerca de realidades originarias, Bollnow sub-
raya que frente al matiz subjemvo del Erlebnis, la categoria de
encuentro ostenta un caricter marcadamente existencial 8. Pero
“existencial”, a mi juicio, equivale en este contexto a eminente-

. ¥ Este trabajo fue editado juntamente con el de O. Fr. Bollnow;
Begegnung und Bildung, por Werkbund Verlag, Wurzburgo, 1956.

7 Herder intcrpreta la categeria de “formacion” de un modo de-
masiado mecanicista y, como tal, poco tenso 'y dialégico, por no conce-
der a los objetos del entorno humano (Welt) la dosis de mumidad que
les- corresponde. El ideal clisico de la “formacién” se muestra excesiva-
mente antropolégico y apenas atende a la ley de distensién, segin la
cual el sujeto y el objeto sélo pueden fecundarse mutuamente si se re-
lacionan en sus niveles mds profundos. El ideal de la “formacién” es
menos profundo que ¢l de la “vivencia” (Erlebnis), y éste, a su vez, es
superado por el del “encuentro”. Mediante la vivendia se intenta asimilar
profundamente el sentido del objeto. La teoria del encuentro intenta
enriquecer al hombre a través del respeto al objeto y la creacién con-
junta de dmbitos dialégicos de gran significacion ontolégica. Es una
actitud creadora que supera la posicién unilateral del Objetivismo y del
Subjetivismo.

B 0O, dt, p. 35. )
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mente objetivo, superobjetivo o profundo ™. No importa tanto
destacar el chogue del sujeto con la realidad exterior, irreducti-
ble, sino la capacidad que sujeta y objeto muestran, merced a su
respectiva profundidad entitativa, en orden a crear mundos nue-
vos, dmbitos dialégicos eminentemente reales y fecundos 2,
Cuando se pregunta en qué se distingue el trato sereno “ob-
jetivo™ (imparcial) con los seres del Universo y el encuentro exis-
tencial con los mismos, pienso que la respuesta debe consistir en
subrayar el diferente grado de intimidad e itreductibilidad: de
los seres con los que el hombre se encuentra. Pues lo decisivo
no es trazar fronteras precisas entre la objetividad cosista (ding-
haft) y la existencial (existenziell), sino avetiguar sus puntos de
coincidencia y semejanza. Hasta el presente, la investigacién fi-
loséfica se preocupé mis bicq de realzar las diferencias, <on lo
cual quedé demasiado borrosa la densidad ontoldgica de los seres
existenciales —dotados de intimidad y relieve entitativo—
El encuentro —afirma Guardini— es, como todo lo viviente,
rico en contenido, y forma parte de una estructura compleja. Su
estudio exige, pues, un cuidadoso analisis. Con certero método
estudia Guardini este fendmeno a lo largo de los diferentes es-
tratos entitativos y concluye que, en rigor, el encuentro sélo
tiene lugar cuando entra ¢l hombre en contacto con la realidad,
es decit —a mi juicio— con la realidad en cuanto realidad, al
nivel de su vertiente mis honda. Por eso se pregunta a continua-

¥ No conviene estudiar el fendmeno del encuentro con categorias
cxclusivamente personales, para no excluir l2 amplia zona de seres que,
tenfendo clerto grade de profundidad endtativa, no alcanzan el nivel
rigurosamente petsonal.

% Hablando de la actitud del artista que ve en un drbol no su po-
sible aprovechamiento econémico o su funcién botanica, sino la belleza
de sus formas y su fuerza expresiva, Bollnow escribe: “En este caso yo
me he olvidado de mf -y ha surgido un espacio abierto en el cual puede
desplegarse la figura verdadera del drbol" (O. cit, p. 21). ‘

# No parece Bollnow haberse hecho cargo suficientemente de este
cuando pide que se marquen con mds nitidez los limites que. separan
la “objetividad cosista y la realidad existencial”. (O. cit., p. 51)
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cién: “Pero jsucede esto al encontrarse con cualquier género
de cosas? Cuando se coge una manzana para sactar con ella el
apetito, esta toma de contacto no puede ser considerada como un
encuentro. Pero si lo es la contemplacién desinteresada de-un
artista que pinta un bodegon”.

Para que pueda hablarse de encuentro —concluye Guardini—
debe el hombre tropezar con la realidad, pero no con una forma
de contacto meramente mecinico, biolégico o psicolégico, sino
tomando distancia, a fin de orientar debidamente la mirada y
captar lo especifico de dicha realidad. Pero Jqué significa esta
toma de distancia? A mi ver, el reconocimiento efectivo de la
profundidad del nivel a que se contempla el objeto en cuestién,
pues todo objeto profundo exige en el espectador distancia de
reverencia 2. Por eso agrega Guardini que esta actitud sélo pue-
de hallarse en seres dotados de libertad, que se define, en mi in-
terpretacién, como la capacidad de vivir en un campo de am-
plios horizontes abiertos por las realidades “no-dimensionales”
que desbordan los limites empiricos del espacio y del tiempo.
La libertad se da en imbitos de profundidad y, por tanto, en
clima de reverencia.

A esta forma de distancia de perspectiva se opone la inme-
diatez que surge del contacto con lo superficial, que, por carecer
de relieve ontolégico, sdlo une mediante el recurso desesperado
de la fusion amorfa en que perece la autonomia personal 2,

Se comprende la oposicion de Guardini a Ja pretensién actual
de anular la distincién sujeto-objeto con el fin de obtener formas
de conocimiento mds intensas, por mis inmediatas. Meditese el

2 Véase mis adelante (O. cit,, p. 16) cémo Guardini, al tratar del
encuentro con los miembros de la familia, habla a la par de la “indi-
solubilidad de los individuos”, de la “‘inaccesibilidad de las otras petso-
nas” y de la existencia ineludible de “un clemento de extraneza (Fremd-
heit)” en las relaciones mds entrafiables.

B Sélo en este clima de inmediatez supetficial puede germinar la
voluntad de coaccién y dominio utlitarista. Cf. Guardini, O. dit., pé-

ginas 12 y ss.
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siguiente parrafo ya citado: “Se tiende actualmente a rechazar
la contraposicién de sujeto-objeto. Cierto que se ha operado aqui
de un modo excesivamente mecénico, pero esto no debe indu-
cirnos a dejarnos arrastrar por una moda. Pues no es menos cietto
que la contraposicién (das Gegeniiber), la distancia, la posibili-
dad de mirar y tomar actitud desde lejos es esencial a nuestra
relacién con &l mundo. Sin ello desaparcce el fenémeno del en-
cuentro” 24,

Por responder a la profundidad o intimidad del objeto, la
distancia umplica libertad, reverencia y voluntad de compromiso
por parte del sujeto, que en un clima de serenidad pasional pro-
picto al sobrecogimiento sabe captar “la intensidad de las cosas
como tales, el poder de su presencia, la irradiacién del sentido
inmerso en su esencia...” 25

El sobrecogimiento brota ante los fendmenos originarios.
Y, dado que éstos, por su interna riqueza, exigen del sujeto cog-
noscente una actitud receptiva y creadors a la par, Guardini afir-
ma con razon que ‘cuanto mds vital es un hombre y mis origi-
naria su relacién al mundo, mis a menudo se dan en su vida los
fenémenos de encuentro y mds se prolonga su capacidad de lle-
varlos a cabo”.

El encuentro se realiza en el plano de los seres concretos sin-
gulares. Pero, al tratarse de niveles profundos, este contacto con
lo irrepetible sirve de puerta de acceso al verdadero umiversal %.

Encuentro viene a significar contacto a4 nivel de antenticidad
esencial e, indirectamente, redencidén de la cafda en la inauten-
ticidad de una vida reducida a un entramado de puras funciones.

X Q. dt, p. 13. Nora,

5 Cf O.dr, p. 14.

* “Cuanto mds originariamente lo conozco {a otro hombre) en su
irrepetibilidad, tanto mds profundamente comprendo, a su través, al
hombre en general”. Q. dt., p. 15. Véase, al respecto, mi Metodolo-
gia de lo suprasensible.
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Lo cual no indica —advierte Guardini, frente a Bollnow— que
el hombre que es objeto de encuentro pase a realizat cosas insoli-
tas, sino que aparece en un contexto de significacidn distinto;
siendo de notar que el vocablo “aparecer” no significa aqui. una
meta apatiencia, sino, por el contrario, un ponerse .en verdad y
a plena luz 7. ' ;o C ..

Debido a este caricter profundo y originario del encuentro,
se tnuestra éste como un fendmeno radicalmente unitario -y. es-
pontineo, a pesar de los multiples elementos que lo compo-
nen 2. La experiencia nos indica que no ¢s algo becho, fruto de
una attificiosa mantpulacion de elementos y circunstancias. En
definitiva, las cosas mds altas son en el hombre fruto de una do-
nacién. Todo encuentro auténtico va acompanado del sentimien-
to de gratitud y admiracién que despierta en un ser bien dis-
puesto la presencia de lo originario.

Esta recta disposicién viene dada por una dctitud de apertura
que a la penetracién intuitiva une la voluntad de esfuerzo que
exige la estructuracién y ordenacién discursiva de la fuerza vital
que surge, como un don, en los momentos privilcgiados' del en-
cuentro 22,

Esta concepcion del encuentro permite captar el verdadero
sentido y alcance de la misteriosa sentencia de Jesis cuyo eco
atraviesa la obra toda de Guardini, que vefa en ella una clave
decisiva para la comprensién de la existencia humana® “Quien
quiere ganar su alma la perderé; quien la pierde por mi la en-
contrard”. La razén radica, paradéjicamente, en la alta calidad
ontologica de la intimidad humana, que no es opaca' como’ lo
meramente fdctico, sino abierta como lo profundo. -“La unidad
interna, la afirmacién viviente en el propio ser no es algo rigido
y acabado. No se la logra recluyéndose en su propio dominio

7 CE Q. dt, p. 15. Con esto rechaza Guardini la caracterizacién
que se ha hecho de su pensamiento como Fenomenologia fenoménica.
# Cf Q. cit, p. 16 . : .

2 Cf O. ctr., p. 19,
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con espiritu oclusivo. Es, mis bien, algo_eldstico, e incluso dia-
léctico. Sélo se puede lograr tal unidad mediante un acto en el
cual parece perderse definitivamente” %,

Si hubiésemos de reducir a esquema los elementos funda-
mentales que integran el complejo fendmeno del encuentro, po-
drfamos condensar lo escrito anteriormente en los parrafos si-
guientes:

El fenémeno del encuentro:

1. Es una forma de distension en campo de seres profundos
y originarios.

2. Sélo puede ser fundado, en rigor, por seres dotados de
libertad, es decir, de la capacidad de entrar en contacto viviente
con realidades profundas (que ostentan cierta dosis de intimidad
y significacién interna) y crear con ellas dmbitos dialégicos.

Se divide en tantas formas distintas cuantos son los gra-
dos de intimidad que ofrecen los seres que el hombre encuentra.

4. Funda un dmbito dialégico “no-dimensional”, en el cual
Ja distancia de reverencia se traduce en la forma superior de in-
mediatez que llamamos intimidad. La intimidad surge porque
al nivel de hondura en que se da ¢l encuentro se desborda el
esquema meramente vital interior-exterior.

5. No anula a los entes que lo fundan, antes los potencia
en su mismo ser, pues toda entidad finita estd creada para su-
blirharse en la constitucién activa de seres y realidades superiores.

6. Es una invitacién al compromiso personal, ya que el con-
tacto con una realidad valiosa tiene caricter de lamada. Esta
apelacién provoca una conmocién especifica en el nicleo de la
petsona.

7. Compromete, pero no es absorbente, pues ¢! hombte
puede abrirse de modo simultineo a la comprension amorosa y
reverente de muchos seres profundos. No se trata en el encuen-
tro de una revelacidn insélita y aislada de caricter romdntico,

» CE O. dt, p. 20.
15
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sino de una actitud que debe el hombre adquiric con esfuerzo
por ser fruto de una verdadera metanoia espiritual.

8. DPor darse a nivel de profundidad, desborda el mediocre
dilema planteado por €l Subjetivismo y el Objetivismo, y resuelve
por via de elevacion las mds agudas paradojas que plantea la re-
lacién sujeto-objeto. La salida de s mismo hacia campos de rea-
lidades profundas exige la movilizacién de todas las facultades
homanas: entendimiento, voluntad y sentimiento.

9. Vence la tensién individualista hacia la autoafirmacion,
creando espacios comunitarios de mutua comprensién y entrega.

10. Se funda en un ‘modo de causalidad superior a la que
vige en niveles empiricos.

11. Por darse a la altura de lo profundo, nos pone en con-
tacto con lo universal a través de la densidad existencial de lo
concreto Viviente.

12. Juega un papel decisivo en la problemdtica metodolégica
de las llamadas Ciencias del Espiritu.

Ast entendido, con amplitud ¥y precisién a la vez, el concep-
to de encuentro queda a salvo del grave ricsgo de “difumina-
cion” sobre el que insiste Bollnow 3L

I

POSICION DE LA CRITICA

El cardcter dialéctico atribuide por Guardini a la relacion que
une entre si las categorfas pedagdgicas fundamentales suscité
una aguda polémica de la cual conviene subrayar los puntos mis
destacados, con vistas a clarificar el verdadero pensamiento del
autor.

% 0. dt, p. 50.
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1. Heinrich Dépp-Vorwald impugna decididamente tal ca-
racter dialéctico 32, Para que exista una auténtica relacién dialéc-
tica entre varias categotfas —afirma— dcben tener éstas el mis-
mo rango dentro de la disciplina a que pertenecen. Pero se da
el caso que en Pedagogfa, de las cuatro categorias propucstas
como fundamentales por Guardini (Begegnung-Bild, Subjekt-
Ob]f:kt) s6lo las primeras de cada par, es decir, Begegnung (mo-
vimitento, libertad) y Subjeks (sujeto) juegan un papel decisivo.
La actividad verdaderamente pedagdgica tiende al perfecciona-
miento del sujeto, no al cultivo de los ob]etos, y se desarrolla,
por tanto, en el dmbito de la interioridad o 1nmanenc1a, no en
el de las cosas exteriores. Por otra parte, el esquema “imagen-
formacion” (Bild-Bildung) solo se aplica adecuadamente al de-
sacrollo de los seres organicos infraespirttuales, No puede decrse,
en consecuencia, que la “formacion orginica” {organische Bil-
dung) sea un momento especifico y constitutivo de la Pedagogia
humana.

Esta primacia de dos de los polos dralécticos anula la tension
polar de los contrastes.

2. Wolfgang Klafki defiende, en abierta oposicion a Dépp-
Vorwald, la posicién de Guardini . El hombre no tiene otra via
para ganar el ambito de la verdadera interioridad que la del ser-
vicio reverente a los objetos, vistos al debido nivel de hondura.
Lo “objetivo” (das Gegenstindliche), en Guardini, lejos de re-
ducirse al campo de los “meros objetos”, alude a todos los seres
distintos del sujeto que por la fucrza de su profundidad entita-
tiva lo sobrecogen y plemtfican, El critetio pedagdgico funda-
mental no puede hallatse, como propone Dépp-Vorwald, en una

2 CE “Romano Guardinis Grundlegung der Bildungslehre”, en
“Zeitschrift fiir Pidagogik”, Weinheim an der Bergstrasse, Cuad. 4, 1957,
paginas 213-237.

3 Cf. “Pidagogisch-dialektische oder anthropolog1sch —cxtstenz-phl-
losophische Grundlegung  der Erzmhungswmsenschaft en “Zeit-
schrift fiir Pidagogik”, cuad. 4, afio 1958, pp. 353-361. Véase del mis-

mo autor: ‘‘Dialektisches Denken in der Pidagogik™, en Festgabe fir
Th. Litt: Geist und Erziecbung, Bonn, 1955, pp. 55-84.
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“ley interna del autodesarrollo humano™ que contenga en si e
sentido de cuanto el hombre encuentra en el decurso de su vida,
sino en ¢l campo de tensién’ formado por el sujeto y los objetos
profundos que estin en relacién dialégica con él.

"Orgénico” en Guardini, como queda dicho, no indica una
orgamzacmn vital previa al plano de la libertad, antes quiere su-
gerir un principio enteleqmal de unidad, in poder de dominio
sobre lo movil por via de perduracién; en definitiva, un modo
superior de movilidad. Al hablar de “imagen orginica” (organis-
ches Bild) intenta Guardini subrayar la necesidad de admitir un
elemento configurador que perdure a lo largo del desarrollo hu-
mano. El vocable “perduracion™ es internamente dialéetico por
implicar la idea de movimiento y de estabilidad. Lo que Guar-
dini persigue es dejar en claro que bay diversos modos de perdu-
racidn, tanto mds complejos cuanto mas elevado es ¢l estrato
entitativo al gne se pertenece. El concepto de “im,agen” corre el
peligro de inducir a sustantivar y fijar en exceso el modo de ser
fluyente del hombre pero este peligro no debe movernos a re-
chazar dicho concepto, SIno a sostener esforzadamente la con-
frontacién del mismo con su correspondiente polo dialéctico que
constituye su “ctitica viviente”. Lo que procede es advertir que
en la “imagen” total del hombre entra la libertad como elemento
constitutivo, y se define como el poder de vivir en amnplios cam-
pos de distensién a nivel de profundidad.

Es injustificado, por otra parte, querer reducir los elementos
que fundan la tensién dialéctica porque de algin modo se impli-

uen unos a otros, pues el fin de la dialéctica es advertir que todo
ser dotado de alta densidad ontoldgica —es decir, de relieve— se
da en forma de wnidad tensionada.

3. Heinrich Beck realiza un benemérito intento de superar
ambas posiciones sustituyendo la concepcién dialéctica de la Pe-
dagogia por la analégica®. A mt entender, da un paso adelante

% Cf. “Dialektik oder Analogie als Bestimmungsprinzip der Pida-
gogik? (Betrachtung iber R. Guardinis dialektische Phinomenologie)”,
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respecto a la intetpretacién de Guardini que él propone, pero no
respecto a la verdadera posicion de éste,

El autor interpreta la dialéctica de Guardini a la luz de la
de Hegel, v esto lo induce a subrayar unilateralmente el aspecto
negativo de la tension polar. “Dos determinaciones se relacionan
mutuamente de modo polar cuando la una excluye de sf a la
otra e implica, por tanto, la negacién de la misma. Para llegar
de una determinacién (‘tesis’) a la otra (‘antitesis’), hay que ne-
gar la primera. En Hegel la lucha de tesis y antitesis es asumida
y resuelta en una ‘sintesis’ superior; Guardini, sin embargo, se
limita a exponer y describir las relaciones antitéticas™ 5,

La relacién analégica es vista por el autor como dotada de un
cardcter eminentemente complementario. “Dos determinaciones
se hallan en una relacién analégica cuando la una estd respecto
a la otra no en una relacién de contradiccién o de mera dispari-
dad, sino en una relacién de semejanza, de modo que para ir de
la una a la otra no haya que alterar la direccién o interrumpir la
marcha, sino llevarla hasta el fin”.

Al interpretar la dialéctica como escisién, el autor se ve obli-
gado a preguntar si afecta &sta al ser en si mismo o sélo a la
forma de pensatlo. “Entre la ‘imagen’ —Bild— (o lo que es igual
la ‘formacién’ —Bildung—, como desarrollo pedagégico de la
imagen esencial, latente en lo més profundo del ser humano) y
la ‘libertad de movimiento’ (o lo que es igual, la educacién para
la responsabilidad y autoafirmacién en un clima de actuacién li-
bre) ise da una contradiccién ontolégica? ;O reside, mas bien,
el contraste (Gegensatz) solamente en los conceptos que expre-
san y formulan el ser?” 3. Seguidamente afirma que Guardini
no ha dado una solucién clara a esta cuestion pero parcce incli-
narse a admitir una diaéctica en el ser mismo (Realdialekuik).

Sin duda, Guardini es un pensador eminentemente realista,

en “Vierteljahrschrife fiir wissenschaftliche Pidagogik”, Heft 2, afio
1960, pp. 77-92.

5 0. dt, p. 78.

3% Q. dt., p- 81.
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que afirma su pensamiento en el estudio fel, avisado y espon-
tineo a la par, de la realidad en tods su pregnancia, y no en su
merd apariencia, como sugiere el autor en la pégina 79 para
interpretar su Fenomenologfa como una “Légica de los fendme-
nos” que no alcanza el nivel rigurosamente metafisico. Pero
Guardini se cuida de advertir una y otra vez que los contrastes
no sélo no se niegan mutuamente, sino que se co-implican, de
tal modo que en un ser vital no pueden darse unos polos dialée-
ticos sin una dosis minima de sus cotrespondientes contrapolos.
La negactén absoluta de unos polos por parte de los otros da lu-
gar a los fenémenos de degeneracién que Guardini delata con
toda energia. No se olvide que su obra clave a este respecto, Der
Gegensatz, culmina en el capitulo “Medida y ritmo”.

La escisién absoluta, es decir, la ruptura sobreviene cuando el
hombre, violentamente, intenta desarrollar su vida en un plano
de superficialidad, en el cual, al faltar la tensién cohesiva de
lo profundo —esto es, la unidad dindmica entelequial que sub-
yace en todo ser vivo—, triunfan las fuerzas disolventes que ani-
dan en la voluntad de autonomizacién de cada polo dialéctico.
En todo ser Ael a s{ mismo la tensién dialéctica no indica sino
relieve entitativo y, por tanto, unidad o poder de dominio sobre
la dispersién espacio-temporal empirica.

No hace el autor sino expresar el pensamiento genuino de
Guardini cuando escribe: “Vista en todo su rigor, la originaria
constitucidn interna del ser no es una dualidad, sino una unidad
simple, que sdlo retiene lo positivo —y, por cierto, lo positivo
de ambos polos dialécticos por igual—, que no se contradice a
s mismo, y no es, por tanto, en si mismo dialéctico. La consti-
tucion del ser estd orientada hacia una continuidad viviente {no
hacia una ‘continuidad’ rigida y a una ‘vitalidad’ discontinua).
Con cllo queda claro que la escisidén no es algo entitativo-origi-
nario, sino apariencia superficial (‘ilusién dialéctica’)” ¥. Com-

7 0. dt., p. 83.



ROMANO GUARDINI 231

parense estas ideas con las inequivocas declaraciones hechas por
Guardini a este respecto en su obra Anfang.

Si Guardini invita al lector con insistencia a que mantenga
el pensamiento en tensién sin apoyarlo tigidamente en los con-
ceptos tomados de modo individual, es sin duda por la convic-
cién de que la fuerza cohesiva radica en lo profundo —o, dicho
en su lenguaje, en lo concreto-viviente—, que se revela como tal
a esa facultad comprehensiva e integradora que es la Anschau-
ung. A lo largo de toda su produccién esta idea queda expuesta
con suficiente claridad, e incluso con brillantez. Si algo perma-
nece, a mi entender, sin la debida clarificacién es el hecho de-
cisivo de que la unién de los polos dialécticos la realiza la An-
schanung al contacto de lo “concreto viviente” por ser éste pro-
fundo y desbordar el nivel del espacio y tiempo empiricos en
que germinan los dilemas mediocres que paralizan la vida del
entendimiento. Piénsese que el mundo de las falsas paradojas
estd situado en el nivel a que se sitfa el hombre cuando cede su
voltaje interior y se relaja la tensién intuitiva que lo sitda en un
plano de hondura.

Debo insistir en que todo pende aquf de penetrar en el ver-
dadero sentido, a mi juicio eminentemente metodolégico, que
adquiere en Guardini ¢l concepto “viviente”, términe que, como
es sabido, fue empleado por todos los vitalistas mds como fndice
de un método a emplear, que como el resultado preciso de in-
vestigaciones ya realizadas.

Visto lo viviente como proEundo, ontolégicamente denso y
valioso, el pensamichto “dialéctico” se manifiesta como comple-
jo, tenso, flexible, en oposicion al estilo de pensar directo, lineal,
unilateral 38,

# El autor parece haberlo entrevisto en la pdg. 84, pero no sacé
las debidas consecuencias de este prescntimiento, tal vez por no some-
ter a detenido anilisis las implicaciones metodolégicas de Ja “intuicién
viviente”.



SUPERACION DE LAS INTERPRETACIONES DEFICIENTES

Aclarados estos dos conceptos decisivos: viviente y dialécti-
¢o, es fdcil evitar varios defectos de Interpretacion que desfiguran
el pensamiento de Guardini.

1. La necesidad de tensar el entendimiento para captar lo
real en toda su riqueza no viene impuesta por la “extensién” del
concepto de ser, sino por la mds rigurosa “‘comprehensién” de
los setes profundos. “Ser-espiritual” y “ser-animal” no constitu-
yen, segin Guardini, un contraste (Gegensatz). Si, en cambio,
lo constituye la relacién directamente proporcional que se da en
un set viviente entre su densidad entitativa y su interioridad,

2. St se entiende la polaridad como una forma de “antite-
sis”, se hace necesarta la bisqueda de una “sintesis” que la
resuelva y supere. Beck se inclina a la opinion de que Guardini
no ha conseguido sino incoativamente llevar su pensamiento dia-
léctico a la madurez de la sfntesis.

A mi juicio, el ascenso a este nivel de integracién debe irse
realizando a lo largo de todo el proceso cognoscitivo, cuya energfa
y tensién intuitiva estd en relacién directamente proporcional a
la inmediatez de contacto en que se halla el sujeto respecto a las
realidades profundas que confieren unidad entitativa al objeto
de conocimiento. Solamente si se autonomiza cada uno de los
polos dialécticos se hace necesaria una actividad posterior de sin-
tesis. Pero éste es un procedimiento excesivamente estdtico que
no hace justicia a la prodigiosa flexibilidad y complejidad ana-
Féctica del ser y del conocer. De hecho, no sélo no absolutiza
Guardini los polos dialécticos de los contrastes, sino que entiende
a [os unos en funcién de los otros, pues cada polo da la medida
exacta del relieve o envergadura del cotrespondiente contrapolo,
Sélo sabemos lo que significa en toda su amplitud 1a exigencia
de libertad que alienta en el hombre cuando la vemos a la luz
de los cauces que la coartan y dirigen. La propensién humana a
la autonomia no aparece en toda su verdadera grandeza sino
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cuando es vista hermanada con la voluntad de entrega a grandes
ideales. Cuando Guardini ruega a los oyentes y lectores que se
mantengan alerta, en una especie de actitud provistonal, sin ce-
der a la tentacién de tomar los conceptos como transmisores de
realidades cerradas y petfectamente definidas, estd insistiendo en
la urgencia de desbordar los petfiles parciales hacia la unidad
viva de integracién que brota de las realidades entelequiales.

Beck advierte muy inteligentemente en una nota que es po-
sible una sintesis “incluso allf donde los miembros de la misma
no se niegan mutuamente en un sentido riguroso” ¥, Hoy dia,
tal vez debemos afirmar que sélo en este caso estamos ante una
forma auténtica de sintesis, vista como el producto de la poten-
ciacién mutua de elementos complementarios. Acerca del suges-
tivo tema “Procreacién como sintesis”, cita el autor la obra de
Hans André: Wunderbare Wirklichkeit. Majestit des Seins,
y yo pienso que, estudiado este espléndido trabajo a la luz de los
otros que forman trilogfa con él —sobre todo el tercero: An-
naberung durch Abstand— queda plenamente a descubierto que
el pensamiento humano debe moverse desde el primer momento
en dos niveles, uno discursivo y otro intuitivo, st ha de plegarse a
la estructura misma de lo real. Para ello hay que decidirse de una
vez por todas a no considerar lo concreto como algo meramente
“fictico”, pues todo cuanto goza de cierto grado de intimidad
entitativa desborda, en medida propotcional, la limitacidn espacio-
temporal empirica y gana una determinada medida de gniversali-
dad intensiva,

Si Guardini, al fin de su obra capital Der Gegensatz, pide que
se integre la intuicién (Intuition) y el concepto (Begriff) en la
forma de intuicidn integral que llama Anschauung mediante la
atencién penetrante a lo “viviente-concreto” —que en su lenguaje
equivale a lo profundo—, ello supone que la intuicién concomi-
tante de lo profundo —que subtiende todos los pasos del discur-
so— confiere a éste relieve, amplitud de perspectiva y, por consi-

» O, cit. p. 86.
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guiente, #nidad. Como advierto en otro lugar, Guardini toma los
términos “intuicién” y “concepto” en el sentido impuesto por una
tradicidon escindida en Intuicionismo irvacionalista e Intelectualismo
racionalista. Y esto lo fuerza a intentar la superacién de tales
extremismos mediante una especie de sintesis que vendrfa dada
por la Anschanung. Pero, si prescindimos de esta precaria formu-
lacién con que el autor paga tributo a su época, podemos ver en
su atenencia a lo profundo una via muy fecunda de superacién.
Sacar pleno partido a este impulso hacia la verdadera objetividad
gnoseologica es el fin de mi teotia analéctica del conocimiento,
como expondré sucintamente en el capitulo titulado: “Hacia una
Légica integral”.

3. Como queda en parte ya indicado, no debe entenderse la
atencion a lo “concreto-viviente” como una caida en la supetficia-
lidad de lo meramente fictico. Si este oscuro vocablo —que nadie
se cuida de aclarar debidamente— expresa algo prec1so es, sin
duda, la falta de “sentide” de lo meramente existente —hecho
“bruto” sin elevacién ontolégica, simple acto de existir carente de
significacion esencial, y, como tal, realidad sometida a [a més es-
tricta limitacién espacio-temporal por estar falta de todo poder de
configuracién—. ;Pueden atribuirse estas condiciones a un ser
vivo? Evidentemente no, excepto si se considera como tinica for-
ma de elevacién la universalidad que es fruto de un proceso abs-
tractivo.

Beck afirma que la antitesis “atmonfa rigida” —correspondiente
al polo dialéctico “imagen”, Bild— y “movimiento vital libre”
—correspondiente al polo dialéctico “movinmienta” (Bewegung)—
pertenecen como tales al plano de la apariencia, del fenémeno, no
al del ser como tal. “La ‘esencia’ no pertenece al orden de la
‘apariencia’, como tampoco su capacidad de libertad, sino a la
dimensién profunda y metafisica del ser...”

En la teotfa de Guardini, segin la interpretacidn que aqui
ofrezco, la autonomizacién de los polos dialécticos de los contras-
tes tiene lugar en el nivel discursivo que se diluye en un polvo
atémico de puntos de vista inconexos al carecer de la fuerza cohe-

L0
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siva de la intuicién concomitante de lo profundo. En vez de las
expresiones “apatiencia fenoménica” y “ser metafisico”, que plan-
tean ¢l problema en un terreno excesivamente lastrado de graves
equivocos, Guardini emplea unos términos mehos abstractos y
mas cercanos a la investigacién filoséfica y cientifica acrual. Lo
que procede, por consiguiente, es analizar sin Ptﬁ]ulCIOS quc for-
ma de pensamlento se adapta mc}or al tema de investigacion.

Véase en el 51gu1ente parrafo cémo se atlene Beck al esquema

factlco-ontologlco : “El prlnc1p1o selectivo para determinar qué
exigencias ficticas de los objetos tienen valor y justificacién en el
aspecto ctlco-pedagoglco no radica ni en la factictdad del sujeto
y sus instintos de conservacion (...), ni en la facticidad de las
exigencias del objeto, sino en el ser metafisico y en el sentido on-
tologlco de ambos, mediante el cual estin interrelacionados y
analdgicamente subordinados; metced a este sentido ontolégico
se muestran ambos como patticipes de un orden entitativo envol-
vente, en el cual ninguna parte esta sola (...), sino que todas las
partes, mediante su analogfa esencial y-entitativa y la seme]anza
de sus 51gnlﬁcac10ncs rcspectlvas estan vinculadas entre si y con
¢l todo, y, en consecuencia, sélo logran la plenitud de su ser me-
diante una continua puesta en acto de esta participacién y comu-
nidad de ser y sentido respecto a los demds y al todo”

Dejo al lector la no dificil tarea de hallar en las obras de Guar-
dini textos fundamentalmente i1dénticos a éste en su intencidn
integracionista y holista. Tan sélo quisieta advertir que en la
actualidad tal vez no baste remitir al ser para ganar un nivel de
realidades “envolventes” que resuclvan el includible problema de
la unidad de lo superficial disperso. Hay que esforzarse por hallac
en el campo de lo real-concreto esas entidades envolventes, reales
y objetivas por eminencia, es decir, superobjetivas, que salvan a Jo
concreto de su calda en la inautenticidad de lo meramente factico.

Sin haberlo manifestado nunca de medo expreso, Guardini no
tiene otro fin sino éste en toda su labor de investigacién dialéctica,

@ Cf. O. cit, p. 9L
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En la historia de la lucha que libra Occidente desde hace medio
siglo por logtar la Logtca que exige nuestro tiempo, la obra de
Romano Guardini constltuye uno de los mas brillantes capitulos.
Su importancia radica, a mi ver, en haber interpretado esta lucha,
frente a los agoreros de la decadencia, como un trauma de naci-
miento. Por eso no tomé el fracaso del pensamiento racionalista
como pretexto para orgfas demagdgicas a favor de lo “irracional”,
antes consagro la vida a superar por via de elevacion las deficien-
cias del entendimiento desarraigado. .A Guardini debemos una
leccién de plenitud y equilibrio, un ethos de orden y arraigo me-
tafisico. No otro es ¢l sentido de la teoria de la intuicién en que’
culmina su mejor obra de corte académico: Der Gegensatz, “El
Contraste”.

A la distancia de cuarenta afios de vida intelectnal muy in-
tensa, los problemas que hoy nos ocupan dirigen nuestra mente
hacia soluciones sensiblemente distintas a las propugnadas en esta
obra. Pero la leccién permanece inalterable para quienes tienen
el don de saber ofr a los maestros.

A la teorfa de Guardini sobre la intuicién dedico otro capitulo.
En este quisiera limitarme a situar en su época la actitud meto-
dologica de su pensamiento y dejar constancia de la reaccién de
un discipulo frente a ella. Lo haré con clerta rapidez, de modo
cast provisional, con la decision que requieren estas visiones de
conjunto, que, si son utiles, no dejan de ser enfadosas. para quien
ha de realizarlas si siente nostalgia por una labor rigurosa.



A LA BUSQUEDA DE LA UNIDAD

Guardini inicié su vida intelectual en una época dominada por
el cantonalismo y la unilateralidad. A fuetza de fisuras y escisiones
attificiosas, practicadas bajo pretexto de rigor cientifico en el te-
jido extraordinariamente sensible del pensamiento, la vida mental
de Europa se hallaba al borde de la inanicién. La conjura contra el
“espiritu” por parte de algunos sectores de la “Filosoffa de la
vida” es buen ejemplo de ello. )

De ah que el esfuerzo de los autores de més vivaz inspiracion
se hayan dirigido, primariamente, a recobrar la wnidad. Scheler
se enfrenta al formalismo kantiano y propugna una Etica mate-
rial de los valores. Peter Wust consagra su obra de mayor aliento,
Dialektik des Geistes, a la superacién radical de la disputa [nte-
lectualismo-Voluntarismo, Subjetivismo-Objetivismo. Przywara
pone su extraordinaria capacidad sintética al servicio de un estilo
sineidético de pensamiento que haga justicia a la polaridad de lo
teal. Th. Haecker rompe lanzas a favor de la nobleza ontologica
del espl'ritu y su dignidad jerarquica. F. Ebner elabora una teo-
tfa “pneumatolégica” de las realidades espirituales.

El espectro de esta época es el tmgtczsmo que szgue a la pér-
dida de la wnidad. Todo traglcxsmo, advierte encrglcamente
Haecker, proviene del caos, y cste, a su vez, de la perversién del
ordo. Sélo un pensamtento orgdnico y jerirquico podrd neutrali-
zar la accidn disolvente del andlisis desarraigado. La unidad se
recupera trascendiendo los contrastes verticalmente, en ascension
;emrgmczz, guardando fidelidad al ordo rerum, que es algo sagra-
do. “En la gran d1sputa de ningfin modo necesaria, entre sensibi-
lidad y entend1m1ento, imagen y Pensamlento, ntwcién y pensar
discursivo no soy ni sensualista ni intelectualista, ni intuicionista
ni dialéctico, sino jerirquico. A partir de los sentidos y nunca
sin ellos, pero no sdlo con ellos, accede el hombre al pensamiento
e incluso 2 la fe (...). Pero también en Filosoffa, el jerirquico lo
es sélo por amor: rechaza los fallos de los sentidos y no se deja

o
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prender en sus mallas, pero no renuncia a los sentidos mismos,
sin los que no podria existir, ni aun como espiritu, pues no es
puro espiritu o puro angel, ni llegard a setlo nunca. Huye de la
imputeza de la imagen, pero nunca de la imagen, a la que ama
eternamente y a la que, en su amor, retorna siempre de nuevo,
desde el ser tnmaterial que en ella y a través de ella ha entrevisto
conforme a su humana condicién encarnada” .,

La actividad Gloséfica estaba coartada por la necesidad preten-
didamente ineludible de atenerse a un dilema implacable: O Ra-
cionalistno desarraigado y aséptico, o Intuicionismo antiintelectual
y vitalista. Dos caminos irreductibles entre los que debia escoger
todo pensador para encuadrar sus intuiciones primartas.

Esta limitacién fue un arma poderosa en manos de escritores
sin escripulos, por cuanto el despojo es fuente de inspiractén li-
teraria, como la escisién y mutua oposicién de los seres del Uni-
verso da origen a un pathos inextinguible. Quien piensa, sin
embargo, por amor a la verdad siente la multiplicidad como des-
armonia y se debate, a impulsos de una nostalgia irreprimible, por
lograr una unidad integral v jerdrquica.

Adoptar un método unilateral es recurso ficil para mentes de
intuicién débil. Pero el que ve cada tipo de ser al debido nivel de
profundidad y, por tanto, de amplitud y riqueza, con una intui-
ci6n integralmente humana, se siente envarado ante esa disyun-
tiva. Del afio 20 al 30 se advierte, de hecho, en los mejores autores
una clara desazén ante el desequilibrio existente entre la amplitud
de las intuiciones y el corto alcance de los métodos.

t

Was ist der Mensch, p. 9. Jakob Hegner, Leipzig, 1933. Hay
traduccién castellana en la Col. “Cristianismo y hombre actual”®, Edi-
clones Guadarrama, Madrid, 1961.
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LA VIDA Y LA RAZON

. La obra de Guardini se debate, en diversos frentes, ¢on un
* enemigo Gnico: la a’z’.;?ersién intelectual y la extrapolacion de
categorias. ¢Ha triunfado en su intento? E! homenaje incondi-
cional que le tributd la nacién alemana con motivo- de su setenta
y cinco aniversatio podtia considerarse como una respuesta afir-
mativa, Conviene, no obstante; precisar debidamente esta com-
pleja cuestion, pues el elogio indiferenciado resulta amorfo € in-
expresivo, cuando no peligroso.

A mi ver, se da en Guardini un desequilibrio patente entre
las intenciones y las realizaciones. Lo cual no indica, en modo
alguno, un fracaso. Lo que trato de indicar es que una gran n-
tuicién fecund los ensayos de este pensador~sin que ella, en si
misma, haya sido objeto de una elaboracién o estructuracién téc-
nica .detenida. Guardini no es lo que podtiamos denominar un
técnico de la Filosoffa, sino un pensador de muy sensibles antenas
para captar los fenémenos de una época. Lo decisivo en sus obras
no es el detalle analitico, sino la intuicién que impulsa el curso
de su pensamiento. De ah{ la actualidad incluso de sus obras pri-
taerizas, que él calificé rigurosamente de “ensayos de juventud”.

. Lefdas a esta luz obras como Der Gegensatz, Liturgische Bil-
dung, Die Sinne und die religiose Erkenntnis, Religiosen Ges-
talten in Dostojewskijs Werk, Christliches Bewusstsein, Lebendi-
ger Gott, se observa que su autor libraba una gran batalla de 41-
tima hora con armas un tanto toscas, decididamente insuficien-
tes. Estos ensayos se debaten todavia en las mallas de la disputa
Racionalismo-Irracionalismo, Intelectualismo discarsivo-Vitalismo
intnicionista,

Se advierte, sin embargo, desde ¢l primer momento que el
autor adopta una posicion singular de sincretismo organico, de
impulso holista y sineidético. Der. Gegensatz —cuyo. titulo, “El
Contraste”, implica toda una tesis— culmina en el capitulo sin-

tomético: Mass und Rythmaus (“Medida y ritmo”).

-
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Pero esta orientacién puede ser interpretada bien como la“ten-
dencia al mero sincretismo de épocas fatigadas por la tensién di-
solvente del espmtu analitico, bien como una exigencia de com-
prehensién orgdnica, fundada en la intuicidn de las realidades
profundas a cuyo nivel se quiebran las aristas de las contradiccio-
nes apa[ﬁntes. )

A todas luces, el caso de Guardini es el segundo. Al ligar
concepto ¢ intuicién en la “Anschanung”, postula un conocimiento
concreto de las realidades profundas. Lo cual nos insta a advertir
que el conocimiento concreto que hoy se propugna es todo me-
nos cmpmsta En op051c10n a otras épocas sin tensién metaflslca,
el pensamiento contemporanco —en muchas de sus més logradas
manifestaciones— se asienta en lo concreto por afin de trascen-
dencia. 51 se quiere ver la fecundidad y el amplio aliento de la
tendencia actual al estudio concreto de las realidades smgulares,
hay que hacerse cargo de que se trata de un estudio comprometido
¢ integralmente personal de las realidades profundas, que, al ser
ontologlcamcn&: muy nobles, no revelan su secreto sino a un co-
nocimiento dialdgico, realizado por via de presencia. “Si se co-
noce profundamentc lo particular —suele decir Marcel-—, se pe-
netra mas profundamente en lo universal” 2

De ahi la evolucién que se hace sentir en Guardini hacia una
mayor atencién a los fenémenos expresivos. Véase Die Sinne und
die religibse Erkenntnis, obra que facilita varias categorfas funda-
mentales de su pensamlento .

Esta tendencia al conocimiento mmedlato de lo concreto-pra—
fundo (Guardini suele decir lo “concreto-viviente™)3 por via de

* Cf. Les bhommes contre I'bumain, Pa.rfs, La Colombe, 1951. }.
Wahl: Vers le concret, Paris, Viin, 1932.

¥ Conviene notar, al respecto, que el calificativo “profundo™ —del
que haremos tan frecuente uso en este trabajo— no indica upa carac-
terlzacidn espacml sino el poder expresivo de las realidades ontolog1-
camente supenores

Guardimi se inspira en la teoria bioldgica del “Innen”: “centro vi-
viente de la vida”. A medida que profundiza esta cuestidn y ve Ja es-



ROMANO GUARDINI 245

en sus obras, no realizd, ¥ que hoy ocupa buena parte de los afa-
nes de la Antropologfa filosdfica.

El Epilogo a la obra Religidse Gestalten in Dostojewskijs
Werk contiene, al respecto, textos muy expresivos, que conven-
dria meditar 6. “Quiz4 ya haya formulado algiin lector la objecién
de que el presente ensayo clarifica muchas cosas, pero lo hace
ractonalizando la realidad primigenia. El peligro existe, efectiva-
mente. En cuanto un andlisis trasciende el propésito de una mera
comprension y se compromete en problemas teoldgicos y filoso-
ficos, tiende a convertir en una construccién conceptual la sin-
gularidad irreductible y el devenir viviente de las estructuras
concretas. Ahora bien, cuanto mayor es este peligro, tanto mds
sutil ha de ser el método con que proceda el anilisis.” “En nues-
tros dias, el racionalismo esti pcrdlendo prestigio en todas partes.
La irracionalidad y la intuicién dominan cada vez mis abierta-
mente el campo de las ciencias del espiritu, De ahi la necesidad
de realizar distinciones mds precisas. Lo que amenaza la integri-
dad del conccimiento de los seres-vivos no es, en modo alguno, la
voluntad de adentrarse en los fendmenos vitales con toda la
claridad de los conceptos, sino sélo un determinado presupuesto
bajo el cual esto se realiza. Todo conocimiento que aspire a ser
cientifico o a verse legmmado por la ciencia es racional; mas lo
que determina su cardcter dependc de la respucsta que se dé, en
prlnclplo a la pregunta de si la realidad y el conocimiento de la
misma se agotan en lo racional o no. Pensar que sélo el conoci-
miento racional es auténtico conocimiento y que la dnica realidad
que merece seria considetacidn es la que puede ser comprendida
racionalmente, eso —y slo eso— es lo que amenaza la integridad
y la dignidad de la vida, como quedd "de manifiesto a fines del
siglo pasado. Frente a esto, el sentido de nuestra situacién actual

¢ Transcribo casi mtcgra la pritmera parte de este Epilogo (que
traduje exprofeso dé la primera edicién alemana: Der Menseh und der
Glanbe, VcrIag Jakob Hegner, Leipzig, 1932, pp- 371-374), por ser el
texto mds explicito y menos rccargado de tecnicismos acerca de la intui-
cién. Los subrayados son mios.
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réspecto a los problemas gnoseoldgicos parece consistir en destacar
claramente, tanto en la realidad como en su conocimiento, #n ca-
ricter interne de tensidn didéctica. En todos los d4mbitos, los
entes estdn saturados de racionalidad. Cada uno de sus estratos,
desde lo mecdnico hasta lo personal, en su proceso de constitucidn
y en su estado definitivo, todo puede ser captado por la ratio.
Pero ninguno de estos estratos, ni patte alguna de los mismos se
agota en la ratio; pues desde lo personal hasta lo mecinico, en
conjunto y en particulat, todos los entes encierran en sf un ele-
mento aldgico. Y no como algo defectuoso tespecto al elemento
racional, sino como su esencial contrapolo ?. Lo que se necesita,
por consiguiente, es una voluntad de racionalidad universal, que
no excluya lo arracional, o se limite a atribuirle de mal grado un
cuestionable papel secundario —actitud que provocaria necesa-
riamente un [tracionalismo asimismo radical, que concede la pri-
macfa a la intuicién y a la captacwn de i 1magenes y hace de la
ratio un enemigo de la vida—, sino que, por pnnc1p10 se consi-
dere relacionada con el elemento a[agzco.

*Esta racionalidad se siente, en todos sus aspectos, contrapuesta
vitalmente por el elemento aldgico del ser, que, por su parte, sélo
es accesible a la intuicién. Esta seguridad de que los seres, cuyo
estudio le preocupa, no podrin ser comprendldos exhaustivamente
por ella, es justamente lo que le permite llevar adelante confiada-
mente su tarea de esclarecimiento. Esta inexhaustividad es, pre-
cisamente, lo que ella ama.”

“Se trata, pues, de una voluntad de racionalidad, que es todo
menos racionalista. Lo cual no significa una pcrdlda de energia
cognoscitiva, o la exclusmn del 4mbito del conocimiento de deter-

T “A este respecto, quizd me sea permitido remitr al lector a mi
Ensayo de una Filosofia de lo viviente-concreto, que publiqué el afic 1925
con el titulo Der Gegenmtz A pesar de todos sus defectos, de conjunto
y de detalle, su tesis fundamental me sigue parccncndo exacta. Allf se
trata también acerca del concepto del clemento alog1co en el ser, y de
la forma correspondiente de su conocimiento —la intuicién—, y su re-
lacién con el conocimiento légico”, -
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minados objetos o determinados aspectos de los mismos. No hay
nada que se cvada por principio. a esta voluntad.de' conocimiento.
Pero la puesta en acto, del conocer va acompaﬁada de la conciencia
clara del contrapolo: el .clemento aldgico y la funcién cognosci-
tiva cotrrespondiente. Lo que da a la interpretacién del ser de
Pascal su pureza y realismo es ¢l hecho de que su voluntad de
conocimiento racional pone en juego los medios mds sutiles para
dar alcance a lo concreto, y, sin embargo, la inexhaustividad del
fendmeno vital es algo que aflora en todo su pensamiento. De
este modo la claridad de los conceptos logra una singular pro-
fundidad, asi como, por el contrario, la conciencia de la inexhaus-
tividad del ser y su captacién intuittva no provoca la anulacién
de la ‘netteté de vue’ y la Logica del ‘esprit de finesse’, sino la
afirmacién del caricter dialéctico (16gico-alégico) del ser.”

“Esta alusién a Pascal no significa pretension alguna; sélo in-
tenta aclarar ¢l sentido de lo expuesto. Y el lector, quizi dema-
siado propenso a scparar‘pcnsamiento e intuicién, concepto y vida,
claridad y profundidad, agudeza analitica y poder creador debfa
ser advertido de que hay un tipo de pensamiento que esta her-
manado con la intuicion; un tipo de profundidad que adquiere
valor en la claridad; una especie de densidad en lo concreto que
se afirma en el entramado légico; y, para decitlo polémicamente,
bay un espiritu que no es enemigo de la vida, sino que él mismo
es vida, y vida del mds alto rango, capaz de construir una ‘légique
de la finesse’ que no destruya la delicada libertad de los seres
vivos, y una ‘légica del corazén’, que al corazén, como drgano de
captacion del hombre y de los valores que en €l brillan, nada reste
de su calor.”

VIDA Y ESPIRITU

La intencion polémica queda manifiestamente declarada. Este
descenso excepcional de Guardini a la arena de la discusion de-
lata la importancia crucial que concedfa .al tema, que por las
mismas fechas —afho 1933— enardecfa la pluma del satirico



248 ALFONSO LOPEZ QUINTAS

Haecker %, El problema de “intuicién y concepto” en Guardini
corresponde al de “vida y espititu” en Haecker %, El tono y la
orientacidon de ambos viene decidido, en patte, por la presencia
en el mundo intelectual de obras como Die Stellun g des Menschen
im Kosmos (1927) de Scheler, y Der. Geist als Widersacher der
Seele (1929) de Klages. “La Filosoffa moderna —escribe Haec-
ker— ha relegado la vida, ha creido tener bastante, por una
patte, con el espiritu, al que redujo, no obstante, a un estado
bastante peco desahogado, anémico, identificindolo a menudo
con el pensamiento matemitico e incluso con el técnico, y con-
traponiéndolo a la materia —he ah{ la otra patte—, un algo des-
conacido, sometido a leyes mecinicas, cuyo descubrimiento y
estudio se debe justamente a ese espititu cuya esencia se quiere
teducir a pensar” . Una vez reducido el espititu a una especie
de entendimiento hipertrofiado, el misterio de la unidad psico-

somdtica degenera en el problema —insoluble para toda clase

de inteligencia, divina o humana— de la relacién entre pensa-
miento y extensién M, Defender el espititu frente a la vida es
defender el primado de la verdad, cuyo hogar es el espirttu: “Die
Wahtheit ist daheim im Geiste” 12, La vida intelectual es vida
en el espiritu, no mera manipulacién de ideas. Y la vida del
espititu es [a vida mis perfecta. El entendimiento es, pues, algo
vivo, que vive de esfuerzo, de regeneracidn, de asimilacidn de
alimentos, como toda vida. “El proceso del conocimiento de la
verdad es el mds perfecto proceso de asimilacién vital que exis-
te.” No sélo es vida el espiritu, sino principio jerirquico de la

8 Cf. Was ist der Mensch, Wabrheit und Leben, Geist und Leben,
Der Geist des Menschen und die Wabrbeit,

? CE Guardini: “Lebendiger Geist”, en Unterscheidung des Christ-
lichen, p. 108. .

0 Th. Haecker: Christentum und Kultur, p- 229.

L Th, Haecker: Cf. Opascula: Geist und Leben, p- .

2 Q. ct, p. 89.

/
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misma. El espiritu crea vida, vivifica la matetia: “Alles Leben
kommt nur aus dem Geiste” 13,
Como salta a la vista, esta polémica esta lastrada por €l equi-
voco que encierran las pa}abras vida y entendimiento, rio re-
. vuelto del que sacan buen partido quienes pretenden exaltar las
fuerzas inferiores de la vida, conforme al principio de que “lo in-
ferior crea lo superiot” {Max Scheler y Nicolai Hartmann) 1.
“Scheler traictond el espiritu a favor de la vida” 15,

Todo nos induce a afirmar que estos problemas deben ser es-
tudiados con categorias mads adecuadas. No es licito esgrimir la
vida como categoria contra el espiritu, que también es vida y en
grado superior y eminente. Hay que distinguir cuidadosamente
las diferentes formas de vida, al amparo de una s6lida teoria de
la superobjetividad 'S,

LO PROFUNDO Y LA INTUICION
- Para superar la antitesis intuicion-concepto pide Guardini un
“miximum de capacidad cognoscitiva de lo concteto”. Intuicién
(“Intustion™) y concepto (“Begriff”) deben integrarse en la “An-
schauung”. Guardini se adhiere, pues, a la corriente que considera
lo racional como una especie de superestructura de la intuicidon
que elabora los datos que ésta percibe en el contacto inmediato
con el flujo de la realidad viviente. En Der Gegensatz (pagi-
nas 165 y ss.), afirma que la “Intuicidn” es “extrarracional”, y de

B Q. dt., p. 108

¥ Cf Max Scheler: Die Stellung des Menschen im Kosmos.
Nymphenburger Verlag, 1947, pp. 60-65; N. Hartmann: Der Aufban
der realen Welt, 22 ed., West Kulturverlag Anton Hain, Mensenheim
am Glan, 1949, pp. 472 y ss.; véase la critica de Haecker en Opuscula,

¥ Th. Haecker: Christentum and Kuolinr, Koésel Verlag, Mu-
nich, 1946, p. 239.

8 Véase mi wrabajo: “Haecker y la reivindicacién del espiritu”, en
la obra Reslismo genético. Ebner, Haecker, Zubiri,
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su.unién con el “concepta” brota la "Anschauung”, acto “supra-
ractonal” de conocimiento intuitivo de lo concreto. Con ello pre-
tende salvar Guardini el contenido de misterio —itreductible a una
racionalidad analitica u objetivista— que subyace en el ser: Con-
tenido de misterio que, por costumbre inveterada, se denomind
“Itracional”, y que hoy debemos “Integrar en una razén ampliada”
(Merleau-Ponty), segiin veremos. Por eso subraya la existencia de
un *nicleo supratractonal” en el “misterio de lo viviente” (O. ct.,
p. 200), la “insolubilidad del fendmeno vital” y la complementa-
riedad de los elementos logicos y alégicos que se dan en el ser.

Sin ser esto inexacto, es, no obstante, insuficiente, pues lo
decisivo en estos momentos es destacar la condicién suprarracional
de lo que se viene considerando como “irracional”, realidad su-
perobjetiva que sélo se manifiesta a una intuicién intelectual
inmediata-indirecta V7,

A mi entender, lo que Guardint intenta decir en el fondo, sin
llegar a explicitarlo nunca, es que el espiritu del hombre florece al
nivel de las realidades profundas, que se captan en concreto por
intuicién inmediata-indirecta, o sea, por via d& expresibn y de
presencia dialégica. Por eso exige que se despliegue al miximo la
capactdad de conocimiento concreto.

Es urgente, por tanto, hacer un estudio detenido, a la luz de
una teorfa analégica de los diversos estratos de ser, de la correla-
cién del conocimiento conceptual y las categorfas de inmediatez y
concrecién. Sélo con una teorfa integral del concepto se podrd
poner en intima relacién la intuicién y el discurso,

No basta decir, con Gagtan Picon, que “hoy se asiste al re-
flujo general de la idea de objetividad”, y se tiende a poner en
intima relacién el sujeto y el objeta para hacer brotar la luz del

¥ “Der iiberrationale Kern, dem die Anschauung  korrespondiert,
ist der ungegenstindliche und metaproblematische Grund aller mégli-
chen Gegenstindlichkeit und Problematik.” Cf. Die Bekebrung des beil.
4. Aagustinus, pp- 74 y ss.

head
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conocimiento “en ¢l relimpago del contacto” 8. Mis exacto serfa
afirmar que se-estd llevando a cabo una clatificacién del concepto
de objetividad a base de intuiciones y presupuestos especificamente
filoséficos. Para lo cual se.deja de tomar por modelo el método
cientificista, con su consagracion a lo simple, lo cualitativamente
amotfo, a fin de descubrir el punto de acceso a las realidades on-
tolégicamente complejas y densas. Sélo a'través de este tipo pro-
fundo de objetividad se lograra dar al conocimiento la inmediatez
que exige el espiritu de nuestra época, en la que el Vitalismo dejé
tan duradera impronta.

La ob-jetivacién o pro-yeccién de un objeto por parte de un
sujeto implica, evidentemente, un distanciamiento. Pero la teorfa
analdgica de los diversos estratos de ser nos advierte que esta dis-
tancia indica en el 4mbito objetivo distancia de separacion, y en
¢l superobjetivo distancia de perspectiva y, por tanto, unidad de
conocimiento en el 4mbito de constitutiva distensién de los espi-
ritus. Para un conocimiento realizado por via de presencia o de
expresién, la distancia objetiva no es sino medio de expresion de
la distancia de reverencia que funda una vida en amor; reverencia
y amor que se integran en la virtud de la piedad. Sélo el enten-
dimiento inspirado por una actitud piadosa ante el ser puede captar
los seres profundos en el misterte de su personalidad. (Al estudio
de la piedad y al papel que desempeia en ¢l conocimiento con-
sagrd la mejor parte de su labor el converso Peter Wust, espiritu
afin, en mis de un aspecto, a Romano Guardini.) ¥

La vuelta a lo concreto no es, pues, un tetorno a la inmediatez
supetficial del Empirismo positivista, sino a la profundidad del
ser con misterio. Cierto que se debe buscar la inmediatez “éntica”,
“vivencial” del hombre con el ser. Pero lo. decisivo es determinar
con acierto el nivel al que insiste el hombre en la realidad. Por
no ver la dualidad de sentidos de la categorfa de inmediatez pisan

v % Panorama de las ideas contemporineas. Edic. Guadarrama, Ma-
drid, 1958, p. 39. :

Y CE Naivitit und Pietit, ]. B. Mohr Verlag, Tubinga, 1923.
Die Dialektib des Geistes, Filser Verlag, Augsburgo, 1928.
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tantos autores en falso al buscar tal cercanfa en el 4mbito mera-
mente vital. “Cada estrato ontolégico ha de ser tespetado segiin
detecho” 2; he aqui €l lema de Haecker que todavia hoy puede
servirnos de notte en nuestra biisqueda. Si el conocimiento es un
fendmeno tipicamente humano ¥, pot tanto, espiritual, el tipo
de mmediatez que éste implica debe darse en plano superobjetivo.

La forma de inmediatez que vincula las realidades superobje-
ttvas —que gozan de una espactalidad y temporalidad supraem-
piricas— por fuerza debe ofrecer caracteres distintos frente a la
que se da entre las realidades empiricas. De ah{ que, al no con-
ceder rango ontoldgico a lo superobjetivo, considerado al principio
como una entidad ideal con fines reguladores y, al fin, como algo
sencillamente no real o irreal, se pterde de vista el modo de inme-
diatez cotrespondiente a este género de realidades supertores. Pero
quien se hace cargo de su gravedad ontoldgica entiende la vuelta
a lo concreto como un retorno a la presencia de lo profundo, que
compromete con su peso ontoldgico, es decir, con la fuerza de su
personalidad. Se atiende a Jo concreto por afin no de incrustarse
en la superficie empirica de los seres, sino de fundar una relacién
de presencia con las realidades que sdlo se dan a distancia 2, Es
una inmediatez analéctica. Se vuelve a lo concreto para ganar lo
“untversal intensivo” a teavés de los seres singulares profundos,
puntos privilegiados, centros de gravitacién del ser que no se
circunscriben al campo espacio-temporal que acota su mero ser
ffsico. Este concepto amplio de inmediatez implica, a la par, la
proximidad de los intuicionistas y la profundidad de los abstrac-
cionistas. Lo intuitivo suele tener funcién de contacto presencial in-
mediato, “Die intuitive Funktion tastet den Gengenstand ab” 2.
Trascendentales consecuencias se seguirfan para la Teorfa del Co-

® Cf. Was ist Mensch, Hegner Vetlag, Leipzig, 1923, p. 142.

# “Distance et communion: tel est [homme. Se distangant des
choses et niant sa distance, ex-sistant et in-sistant.” J. Wahl. Traité de
Métaphysigue, p. 561. CE. G. Marcel: Le sens du profonde, en “Fon-
taing”, IV, 1946.

2 Der Gegensatz, p. 183.
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nocimiento si se viese esto al debido nivel de profundidad, referido
a un determinado estrato de ser: &l dmbito de las realidades supe-
riores, que solo se revelan por via de presencia dialogica a la al-
tura de los seres no sometidos 2 las condiciones de espacio y tiém-
po meramente empfricos.

Por eso concede Guardini tan decisiva importancia al didlogo
y, en general, al espiritu que reinaba en la Academia platonica:
la atmésfera “viviente” formada por la comunidad de pensadores
unidos en amor 2.

No por otra razén culmina la obra de Jaspers en la Légica de
lo “Umgreifende”, la de Marcel en la “analogia de la presencia-
lidad” 2, la de Guardini en ¢! conocimiento inmediato-indirecto
de las realidades con poder de expresion 25 Por eso se habla de
lo “envolvente” (Jaspers), la “‘universalidad de lo espirttual” (Mar-
cel), “lo cualitativamente universal” (Guardini), la “universalidad
relacional constituyente” (Louis Ricard), la “condicién atmosférica
de los valores” (Le Senne).

Aniloga intuicién lleva a los estéticos a subrayar la personali-
dad especifica de las obras de Arte: fecunda orientacién que
puede abocar a una sélida teorfa de la obra artistica y a una Feno-
menologfa genética del conocimiento de la misma, sl Do se em-
peflan los tratadistas en interpretar dicha personalidad como “una
realidad objetiva y como fésica” %, —Véanse las obras de Sourtaux,
Focillén, Malraux, Piguet, Hersch, y, sobre todo, el estudio
“La causalidad de la forma” de Etienne Gilson— %,

Hoy se reconoce generalmente que la Ciencia impuso una
abstraccién, y que urge, por tanto, una vuelta a lo concreto para
recobrar lo perdido por la unilateralidad del método cientifico. Hay

# Cf Q. cit, p. 184

% Cf. Pietro Prini: Metodologia dell'inverificabile.

% Cf, Die Sinne und dic religiose Erkenntnis.

® G, Picon: O. «it, p. 390.

¥ En la obra Painting and Reality, Pantheon Bogks, Nueva
York, 1957.
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que aprender a encontrar lo inmediato, se dice, para que pensa-
miento y cxpenencla colncidan.

Todas estas exigencias —variaciones mis o menos inspiradas
del tema comiin husserliano: “A las cosas mismas™— se P1erden
en la vaguedad de un principio general de fidelidad al ser mien-
tras no se apoyan en un anilisis certero de las categorfas que com-
prometen. Se afirma, por ejemplo, que el problema del conoci-
miento no consiste en hallar &l modo de #nir ¢l sujeto y el ob-
]cto, sino el de separarlos. Es un problema de afirmacién comu-
nitaria de la persona. Pero, por otra parte, se piensa que si la
experncncm (“Erfahrung”) une en plano infrarractonal, y el cono-
cimiento ractonal (“Denken™) separa, porque distancia, el pro-
blema central de la Teorfa del Conocimiento no debe consistir
sino en tender un puente entre la experiencia y el conocimiento
racional. St el contacto entre su;eto y ObJCtO que implica todo
conacimiento sélo se da a través de la expcrlcncm sensible, squé
es lo que aporta ¢l cntend1mlento, y con que legitimidad ?

Estc planteamiento, a mi juicio, no hace sino sembrar discor-
dias en ¢l campo de la Filosoffa. Hay que descubrir la dimensién

de profundidad de lo concreto y la capac1dad expresiva de las.

realidades profundas, para dar carta de ciudadania al modo de
intuicién intelectual que exige hoy la Filosoffa, faltos del cual
no haremos sino plantear la batalla en campo enemtgo. En el
Eondo toda la obra de Guardini se dirige a esta meta, como puede
verse a través de sus obras clave: Der Gegensatz, Die Sinne und

die religiése Erkenntnis, Grundlegung der Bildungslehre

# Con certera- visién exige Guardini que no se reduzca el conoci-
miento a una manipulacién abstracta de conceptos (“Blosse Begriffs-
hantierung”, Der Gegensatz, p- 183), que son vectores esencialmente
unilaterales. El pensador debe atenerse a la estructura compleja y densa
de lo real.

Como veremos, lo que urge actualmente es advertir que lo concreto
fecunda el conocimiento por ser analéctico, ya que_todo lo real tiene,
en mayor o menor grado, estructura expresiva. (Cf. Welt und Person.) El
pensador racionalista conoce la realidad en awsencia; el analéctico en
presencia.
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Como expuse detenidamente en otro lugar ®, la negacién
reiterida de esta forma de intuicién se basa en un concepto falso
de las categorias de “concrecién” e “inmediatez”. De ahi la gra-
vedad que lmphca la inveterada costumbre de abordar los proble—
mas con catcgonas muy lastradas historicamente de prejuicios y
malentendidos sin someterlas previamente a una clarificacton,
Quehacer tanto mas necesario cuanto que aun los mismos que les
dedican una atencién especial no logran un minimo de precisién
y claridad. Para hacerse cargo de la fase elemental en que se ha-
llan estas investigaciones basta leer el cap. III de la parte 8 del
Traité de Métaphysique de Jean Wahl, que, pese a ver clara-
mente el valor primordial de esta cuestién (“La phllosophle est
appatue ordinairement comme une mise en question de la valeur
de I'inmediat™), no logra estructurarla por falta de un criterio
definitivo, .

Es de celebrar, pues, que el afin de “integrar lo irracional en
una razén ampliada” lleve a varios autores actuales a operar una
trasmutacién interna en el concepto mismo de inmediatez. Ya
Rickert, en un trabajo de madurez (“Logos”, XII, 1923, pp. 235

280), habfa querido superar el sensualismo y poner el fundamento

El concepco es pleno cuande no se lo toma de modo abstracto, sino
como vehfculo de la presencia de una realidad superob]etlva que se
impone y compromctc El concepto no es una mera “copia” de formas
meramente geométricas. De aqui se detivan todas las teorfas desarrai-
gadas sobre el concepto, que hacen necesaria una facultad extrarracional
que acerque al sujeto a la “humedad dionisiaca de lo real” (Luis Cen-
cillo). A esta orientacion alude Heidegger en su “Humanismusbrief”,
cuando afirma que impugnar la Loglca no es defender el Irracwnahsmo,
porque el ser no se agota en su ob]cuvxdad El concepto debe basarse
en una Eidética de tpo “analéctico”, muy en conformidad con la con-
dicién encarnada del hombre. Leo Gabricl propone una “gestaltlogische
Theorie” del concepto (CE. Logik der Weltanschanung, A. Pustet, Vie-
ra, 1949, pp. 72, 80).

» Cf. Metodalogm de lo Suprasensible. Véase, sobre todo, el ani-
lisis que aqui se hace del trabajo del P. Roland-Gosselin: " “Peut-on
pacler d’intuition intellectuelle dans la Philosophie Thormiste?”,. pd-
ginas 396 y ss. '
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de una teoria flosofica de lo inmediato sobre la base de la in-
tuicién intelectual de lo “insensible”. Esta intuicidn se impone,
mds o menos claramente, en todos los autores que sienten la ne-
cesidad de una Fenomenologia genética: Hedwig Conrad Martius,
August Brunner, Maurice Metleau-Ponty, Henry Duméry, Al-
bert Dondeyne, etc.

Sobre la sensibilidad y la discursividad, en un plano cualitati-
vamente distinto y supetior, pero analécticamente vinculado, se
da el dmbito de las realidades suprasensibles o superobjetivas, que,
merced a su poder de expresién, informan a los elementos objeti-
vos, catgandolos de sentido. Por eso dice Conrad-Martius que “los
datos sensibles no son una ‘cubierta’ subJetlvamente condicionada
e ininteligible que oculta el ‘ser en si’. Son, por el contrario, el
medio creado por el ser, que subyace en ellos para automanifes-
tarse” 30,

Merlcau-Ponty, sagaz critico del objctlvlsmo *, quiere superar
la clasica oposicién de sensacidn y conocimiento intelectual al
nivel mismo de la vida perccptwa ) antepredmatwa 2,

Muy fecundas intuiciones encontramos, asimismo, en los pen-
sadores de orientacién personalista: Ebner (Cf. Das Wort und
die geistigen Realititen ), Buber (Ct. Urdistanz und Beziebung ),
Mounier (Cf. Qw’est gue le personnalisme ), Haecker (Cf. Was
ist der Mensabp) En las obras de estos autores se encuentran las
prec1310nes mids profundas, en lo que va de siglo, acerca del len-
guaje, el concepto, el conocimiento de lo espiritual y ef dmbito de
intersubjetividad. Frente a la oposncmn general de los metafisicos
al lenguaje y el elogio al silencio de quienes ven en la objetividad

** Das Sein, Kosel-Verlag, Munich, 1957, pp. 117-118.

3 Cf. La Structure du comportement y Pbenomenologte de la per-
ception: “La perception est ici comptise comme réference 3 un vout (
savolr, la chose, et, finalement 3 un monde) qui, par pnncipc, n'est s:us1—
sable qu'd travers certamt‘.s de ces parties ou certains de ses aspects.”

% En el capitulo: “Le champ phénoménal” de la Pbenomenolagze
de la Perception (p. 70) se esfuerza por dar a la categoria de inmediatez
la flexibilidad y alcance intelectual que le habfa sustraldo el intuicio-
nismo vitalista.
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de la palabra un peligro para la expresién de lo “in-objetivo™ %,
estos autores rompen lanzas, de modo asistemitico, pero con una
verdadera conciencia de misién, a favor de la nobleza ontologica
del lenguaje, co-creador del pensamiento y fundador de los cam-
pos de presencia en que florecen los entes superobjetivos. El len-
guaje es, ante todo, subraya E. Nicol #, medio de comunicacién
de los espiritus, no mero vehiculo pasivo de contenidos significa-
tivos 3. “La palabra es el camino™ (Ebner).

Por afinidad de estilo intelectual, Guardini se adhirié desde el
principio a esta corriente de pensamiento % que distaba mucho de
tener buena prensa entre los medios filoséficos “oficiales™ ¥7.

Hay que'tctirarsc y tomar distancia respecto al objeto para
ponerse al nivel de lo superobjetivo y recobrar la unién en el plano
de las realidades supetiores. “Todo lo verdaderamente espirttual
quiere ser conocido de modo inmediato” (Ebner). Lo grave es
creer que “nacemos separados de la verdad” (Picon, o. cit., p. 44)
y que para acceder a ella debemos abandonar el mundo de la
apariencia en que estamos instalados. Nos hallamos demasiado
cerca de las cosas para verlas, y esto nos exige guardar las distan-
cias, que es sefal de la reverencia que se debe al ser. Pero hemos
de cuidar que la separacién se convierta por amor en piedad, y no
por egoismo en la bybris del desarraigo. La separacién no conduce
al pensador analéctico al desarraigo, como teme Picon *, sino a

% Ct. Piguet: De [I'Esthétique i la Métapbysigue, M. Nijhoff,
La Haya, 1950.

¥ Cf. Metafisica de la expresion. Fondo de Cultura Econémica,
México, 1957,

% Véase el estudio de Cassirer sobre el lenguaje en la obra colectiva
Psicologia del lenguaje. Edit. Paides. Buenos Aires, 1952.

® En una nota muy caracteristica de Welt #nd Person rompe Guar-
dini su costumbre de ocultar las fuentes reconociendo la influencia de
Theodor Haccker, (Werkbund Verlag, Wurzburgo, 1950, p- 114, _
nota 16.

& C):f. Prélogo a Das Wort und die geistigen Realititen de F, Ebner,
Herder, Viena, 1952,

B Q. dt, p. 45,

17
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la presericia en amor, que implica fidelidad y consentimiento crea-
dores 3, La vuelta a lo concreto no es el retorno a lo “concreto
en general”, como reprochaba el marxista Politzer a Bergson, sino
a lo concreto en su irreductible valor personal. Por eso se esti
realizando bajo el signo del retorno a lo personal en sus manifesta-
ciones mas plenas: dmbito de intersubjetividad, comunidad, dis-
logo, etc. ¥

Muy sensible a toda exigencia integralista, Guardini sostiene,
a la vez, el caricter racional del conocimiento y la necesidad de
captar la realidad de modo concreto y en toda su plenitud, a
través de la “Schau-Gestalt” —forma intuitiva— # que integra los
diversos conceptos en una visién sinetdética. Es un modo de cap-
tacién “de dentro afuera” (von innen her) rigurosamente existen-
cial, que se realiza en forma de “circulo dialéctico” #2. Por eso
en Der Gegensatz parte de los seres concretos vivientes, y sobre
todo del hombre, que, al ser algo ontolégicamente noble, funda
una universalidad cualitativa. Dar preeminencia al estudio del
hombre no implica subjetivismo o individualismo, por cuanto el
ser humano, merced a su nobleza ontologica, encierra en s{ un
principio de universalidad. Por eso hace notar Guardini, al fin de
la obra citada, que lo concreto-viviente no es “infrarracional”, sino,
en todo caso, “suprarracional”,

EL. METODO FILOSOFICO

Aclarados estos términos, puede ser ya expuesta con nitidez la
tesis de este capitulo: '

1. La preocupacién metodolégica de Guardini tesponde a la
mtuicién de realidades profundas.

#  Cf. Consentement 4 I'étre de A. Forest (Aubier, Parfs).

© Cf. Guardini: “Die Schildgenossen”, 9 Jahrg, 13, p. 179.
1 Cf. Christliches Bewusstsein, Versuche siber Pascal, 1935.
# Cf. Anfang, Kosel Verlag, Munich, 1943, p. 20.

¥
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2. Esta intuicién determina, a su vez, la oncntacwn dlaIcc—
tico-jerdrquica de su pensamiento. AEC

3. Al no advertir la'dialéctica de método y objeto propla del
conocimiento, Guardini fio resolvié, ni planted slqu:era en ﬁrmc,
la cuestion del’ método filoséhco. g -

4. Su obra no es, de hecho, sino la aplicacién‘a diver.'s‘os temas
de lo que suelo llamar método analéctico, que es el que cornpetc,

en mi ]mcxo, al eStule de los seres superiores.

1) Los temas camctersstzcos de Guardini praceden de los es-
tratos superiores de ser

Su obra decisiva’en el aspecto metodologico: Der Gegensatz,
de la que reciben todas las demds su “direccién y medida” %3, lleva
como subtitulo: “Ensayo de una Filosofia de lo concreto-viviente”.
Recuerde el lector las resonancias que tenfa hacia el afio 30 el
vocablo “vida” por influencia de la llamada Filosofia de la Vida

el nuevo aliento.adquitido por la Biologia con H. Driesch y
J. von Uexkiill. El trasfondo metodolégico del pensamiento de
Guardini pasa a primer plano si se clarifica el concepto que tiene
de vida y el uso que hace del mismo, pues su método es una
Légica de lo vital, en el mis amplio sentido del vocablo.

Para destacar la nobleza ontolégica de un ser, Guardini usa

el calificativo de “viviente: Lebendzge Form, Lebendiger Gott,

Lebend:ger Gelst, Lebendige Freiheit, Lebendiges' Denken. El
conocimiento y el ‘Alte, por: c}cmplo son estudiados bajo la ca-
tcgorla de * Bcgcgnung (“ encuentro )44. "

“Los temas de sus obras son prafundamente humanos: Mundo
y persona; comprcnsmn y cncucnl:ro, insercién de lo eterno en el
tiempo; dialéctica de concrec:on y universalidad; llbercad y obe—

# Der 'Gegensatz, p. 7.

8 Cf. Der Gegensatz, p.- 1657 Vom Ursprung :des Kunstwerkes.
Reiner ‘'Wundetlich Verlag, Tubinga, 1947; Begegnung und Bildung,
Werkbund Verlag, Wurzburgoe, 1956.
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diencia; soctedad y comunidad; el lenguaje, el gesto y la expre-
sidn; técnica y poder; civilizacién y cultura.

Ahora bien. La estructura enantiologica de estas realidades
plantea un problema metodologico. El orden interno de Der
Gegematz es sintomatico. Describe al principio el fendémeno vi-
tal, el misterio de las realidades dotadas de un “Innen” (p. 15—16)
centro interno de ser y de operacmn Plantea a continuacion la
apotfa de su modo de conocimiento (pp. 17-24) sin detenerse
en tecnicismos logicos, sino aplicando la atencién al objeto que
se trata de conocer. Este método le permite descubrir el alcance
ep1stemolog1co que encierra la polaridad constitutiva de los seres
vivos, el cardcter contrastado (“gegensitzlich™) de los “diversos
elementos que los mtcgran La parte central y mis cxtensa de la
obra nos da una teotfa y un sistema de los “contrastes”. Una vez
definido el conocimiento como una “conducta viviente” (p. 165),
descubre y examina la “estructura polar” (“gegensitzlich”) del
conocimtento mistmo.

En Vom lebendzgen Gott (p. 79) aftrma que no se puede lle-
gar al conocimiento wmente del Dios vive con el mero entendi-
miento; se requlere un “‘conocimiento vive” (em lebcndlges

Denken”).

2) El objeto de conocimiento determina el método

En toda la obra, aparentemente dispersa, de Guardini, late
una preocupaclon metodolog1ca que no responde a compromisos
académicos, sino a urgencias del trato con la realidad. El pro-
blema del método es un problema de “Begegnung”, de encuen-
tro real, personal dlalogxco con el ser en sus estratos mds pro-
fundos, o_si se quiere, en los mis elevados ®*. La cuestién del
método no es algo previo a la actualizacién del conocer.

En los dltimos tiempos sc ha subrayado enérgicamente la im-

%5 En esta direccién se orienta Helmut Kuhn en la obra Begegnung
mit dem Sein. Meditationen zur Metaphysik des Gewissens, Tubin-
ga, 1954,
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portancia del método ®. Pero se ha prestado poca atencién a un
tema fundamental: lz dialéctica de método y objeto de conoci-
miento. El método no es algo desconectado del curso del cono-
citniento, que se da en didlogo con el ser. Es un camino que se -
abre en el transcurso del conocer. “Todo verdadero método es,
en realidad, una ciencia, o una doctrina en acto” 4. Lo decisivo
es la primera intuicién de la realidad. A mi ver, el método queda
decidido por las primeras intuiciones, que, al ser de realidades
superobjetivas, abarcan mucho campo. No hay discurso sin in-
tuicidn, ni intuicién que no se inscriba en un discurso. Todo
canocimiento que el hombre tealiza, modestamente apoyado en
petfiles de perspectiva (“Abschattungen”, Husserl), lleva en s
la fuerza trascendente de una intuicién de realidades que superan
ontoldgicamente la limitacion espacio-temporal ¥, Esto quedaria
patente si se elaborase una teorfa sélida de la creacidn filoséfica,
tarea a la que aportan precisiones muy valiosas las obras de
Etienne Souriau y J.-Claude Piguet.

Ya hace afos que Kurt Goldstein, en su obra clave: Der

# “Cuando una época no hace sino trabajo de epigonos, el mejor
medio para devolver a la Filosoffa el aliento creador es atacar decidida-
mente €l problema del método (P. Wust, Die Auferstehung der Meta-
physik, Félix Meiner Verag, Leipzig, 1920, p. 118). En el viejo Rickert
se adviette un ttinico esfuerzo en esta diteccién., CE Unmittelbarkeit
und Sinndentung. Aufsitze zur Ansgestaltung des Systems der Philo-
sophie. J. C. B. Mohr Verlag, Tubinga, 1939. “La importancia del punta
de vista metddico es tan grande en Flosoffa que todo el sistema lleva el
sello del principio metédico empleado” (Paul Simon, en Philosophia Pe-
rennis, t. I, p. 353).

% M. Blondel: La Pensée, Alcan, Patis, t. I, p. 20.

8 Leo Gabriel defiende, en su Logik der Weltanschauung, “un ver
légicamente estructurado” (CE. p. 60), que ofrece sorprendentemente ana-
logia con la “Anschauung” de Guardim, incluso en Ia falta de claridad
respecto a la analéctica de intuicién y discurso. Convendria destacar, en
mi opinién, la superobjetividad del concepto de “mundo”, para advertir
que exa “Welt-Anschauung” {Cosmovisién), cuya légica trata. de anali-
zar el profesor vienéds, no es sino la intgicidn inmediata-indirecta de las
realidades profundas.
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Aufbau des Organismus, llamé la atencién acerca de la preemi-
nencia del objeta de conocimiento sobre el método. “Lo que nos
iluminari, -creemios, respecto al método correcto, es, en primer
lugar,. la critica del mérodo tradicional y la tentativa concreta que
haremos de apreliender un ser vivo. En la medida en que apa-
rezca distintamente el objeto de nuestra investigacién, se mani-
festard necesariamente el método que rios permititd alcanzarlo,
Hay' cortelacién entre objeto y método” ¥, S

La-critica de los inéfodos insuficientes debe venir inspirada por
la.infuicién del objeto de conocimiento. Claro estd que con ello se
bordea peligrosamente el. cfrculo viciaso, Creo, sin embargo, que
una.de las tareas del pensador analéctico consiste, justamente, en
aprender a moverse en espiral sin cometer peticion de principio.
El pensamiento analéctico ofrece una -extrafia condicién circular
que Jaspers considera, en sus dltimas obras, como una de las
claves de la Légica'que exige el momento presente. De hecho, el
pensamiento existencial se nos apatece como un movimiento hacia
la captacién plena de lo superobjetivo : intuicién profunda que
confiere a la acerba critica del pensamiento objetivista un caricter
eminentemente constructivo. -

La intuicién de las realidades ontolégicamente complejas re-
vela a Guardini la insuficiencia radical de los métodos unilaterales
—Intuicionismo, Intelectualismo—, que se consagran en exclusiva
al estudio de una de las dos series-de “contrastes” que componen
el entramado interno de los seres vivientes 50, .

¥ Cf. La structure de Porganisme, Gallimard, Paris, 1951 % p. 13
Cito la edicién francesa por estar enriquecida con textds inéditos.

% Es interesante notar la afinidad metodoldgica que muestra Der
Gegensatz y Der Aufban des Organismus, obras inspiradas en el estudio
de los seres vivos. Véase en la Introduccion (pp- 7-14) y en el cap. VII
(pp- '310-340) de la dltima obra citada el interés del autor por asociar
complementariamente ¢l discurso y la intiicién, el andlisis y la sintesis;
sintesis entendida como un modo especifico de visién compreherisiva de
rcalidades irreductbles. Sin explicitarlo con la debida claridad, ambas
obras se fundan en la conviccién de que sdlo a través de lo profundo se

concilian las presuntas contradicciones,
»
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La fidelidad a lo real inspiré a Guardini la idea decisiva —cuya
fecundidad tardaremos bastante en comprobar— de que el cono-
cimiento mds perfecto es €l mis comprehensivo, no el mis “exac-
to”. Ejemplaridad sin par de un pensador que se mantuvo fiel
a una intuicién primaria a despecho de un andamiaje mental
insuficiente. A fuerza de clarividencia y buen sentido flosdfico,
Guardini se acercd a la verdad en una medida que supera las
posibilidades de un planteamiento desafortunado.

.

3) ¢Enantiologia o analéctica?

Por no haber advertido con suficiente claridad la correlacién
esencial de concepto -e intuicién, el método sineidético sdlo ob-
tuvo en Guardini un despliegue horizontal de caricter “enantio-
légico”, sin lograr de modo expreso un alcance vertical o analéctico.

Grave exigencia de la época era vincular la experiencia y el
conocimiento racional, la sensacién y el juicio, la vida prerrefle-
xiva y la vida reflexiva, la intuicién y la reflexién, los perfiles
perspectivistas y la verdad una y necesaria. ‘

Nadie mejor que Guardini se hizo cargo de ello. Pero ante
los profetas del primado de la percepcidn, se limité a dar al con-
cepto su miximo poder de comptehensién 3! y a vincular intui-
cién y concepto en el conocimiento concreto de las realidades con
intimidad, lo concreto-viviente 2.

Tarea ben_emérita, pero a todas luces insuficiente, pues lo que
urge es determinar si el juicio predicativo es 0 no un desdobla-
miento indtil de la percepctén, y cudl de ambos, juicio o percep-

% Cf. Vom Lebendigen Gott, Prélogo. St. Benno Vetlag, Leip-
zig, 1955, pp. 7-9. 7 '

2 Cf. Der Gegensatz. Con razén ha esciito H. Fries que la labor
de Guardini debe ser proscguida a partir de su teoria de la “Anschauung”,
susceptible de profundizamiento y ampliacién. CE. Epilogo a la abra de
R. Guardini: Vom Wesen katholischer Weltanschanung, Hess Vetlag,
Basilea, 1953. :
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cion, es el que nos sitda en el ser, horizonte de horizontes del
conocimiento. Problema que ha de resolverse por via no sincréti-
ca, sino analéctica, a través del concepto de “reflexién segunda”
(Marcel), especie de percepcién a la segunda potencia que capta
los seres profundos. Al nivel de los seres con personalidad, en que
el espiritu humano Horece y se cumple, la petcepeién es, de por
si, reflexién. Contra lo que piensan quienes interpretan los fe-
némenos espirituales con categorias vitales, la reflexién no es
una retraccién psicolégica, una evasién de la realidad inmediata,
stno un salto al plano ontoldgico en gue vige un tipo superior de
inmediatez. No se trata de una retraccton, sino de una propulsién.
El hombte profundiza en la realidad, cuando se elevg 3] plano de
las realidades consticutivas. El hombre reflexiona cuando domina
el tiempo y el espacio al nivel de las realidades profundas. Re-
flexién no dice evasidn de la realidad espacio—temporal, sino do-
minio. Reflexién y conocimiento son una distensidn creadora de
los seres con intimidad.  Refexionar es distenderse y recogerse a
la vez, paradoja que revela el tipo superior de espacialidad y tem-
poralidad de las realidades profundas, supetobjetivas. El recogi-
miento es dialégico : por eso concentra el espiritu del hombre,
que florece en la comunicacién. Recogerse es llevar a plenitud las
facultades humanas; es, pot tanto, [ibertad y apertura, consenti-
miento creador al despliegue de la vida, al desarrollo en el tiempo
de ideales supratemporales 3, EJ recogimiento no es reflexion
bacia la soledad del desarraigo, sino apertura a la comunidad per-
sonal de la participacién. La reflexién no es recogimiento monadi-
co, sino diilogo de presencia entre seres con intimidad, que se
dan en persona. Toda percepeién humana al fundar una presen-

¥ René Le Senne (Obstacle et valenr) y Aimé Forest (La vocation de
Fesprit. Consentement et création), han sabido formular estas ideas con
intensidad, pero no llevaron a cabo la labor de estructuracién de las
mismas, con vistas a su insercién orgdnica en el ambiente filoséfico actual.
Para ello habrd que realizar previamente un sélido estudio de los entes
superobjetivos y el correspondiente método analéctico.
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cia es reflexiva. La reflexién es perccpcmn al nivel superobjetwo.
“Ia experlcnc:la es tanto mds experiencia cuanto mis tiene de

reflexién” (G. Marcel) #.

4) La intuicion de lo profundo fecundd toda la labor de
Guardini

Este proceso de pensamiento tiene a su base una critica pro-
funda del pensamiento objetivista —que el Existencialismo reali-
z6, en parte, con gran acierto—, y la intuicién del peso ontolégico
de las realidades superobjetivas —que inspiré la corriente perso-
nalista y espiricualista—,

Por lo que hace a Guardini, la lucha que sostuvo sin tregua
contra el espiritu de desarraigo de la Edad Moderna no liegé a
florecer en una revision profunda del ethos objetivista. Y a esta
laguna se debe que, a pesar de su virtuostsmo intuitive, no haya
logrado descubrir la clave de la * Loglca Integral” (Leo Gabriel) de
los fendmenos cspmtualcs que a mi ver, radica en Ja relactén
analéctica de intutcion y discutso 55,

Por consagrar su vida, sin embargo, a temas profundamente
humanos, la fidelidad a lo real lo lievd, mds o menos instintiva-

% CL Le mystére de I'étre. Aubier, Parls, 1951, 1. p. 91. Estas ideas
son explanadas en mi obra Metodologia de lo suprasensible.

% 5i no se da a la sineidesis un sentido vertical de profundizacién
jerdrquica no serd posible, légicamente, advertdr la vinculacién de con-
ceptos tales como conocer y obrar, que en Blondel, por ejemplo, llevan
una intenctén de profundidad, de compromiso integral de todo ¢l hombre.
Adviértase que la extensidn, que tan decisivo papel juega en ¢l problema
del conocimiento, no plantea, primariamerite, una mera cuestin de am-
phtud, sino de profundidad. Utrge elaborar una Fenomenologia del ente
superobjetivo que nos ensefie a ver la amplitud de lo profunde. Para
este problema ha mostrado Guardini una sensibilidad muy acusada.
Cf. Vom lebendigen Gott, Prélogo. CE. M. Dulrenne: Lz notion daprio-
ri, P. U. F, Paris, 1959. La revisién del concepto de apriori es una de las
tareas mads urgentes y fecundas de la Teorfa del Conocimiento.
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mente, a un método basado en dicha relactén: la intuicién inte-
lectual inmediata-indirecta de las realidades expreswas 36, La
tarea de Guardini se planteaba, aprommadamente, en estos tér-
minos: Hay que unir el conocimiento conceptual y el intuitivo,
lo racional y lo itracional, los momentos l6gicos y los alégicos del
conocimiento,

La tarea actual consiste mas bien en "integrar en una razon
ampliada lo irracional” (Metleau-Ponty) ¥, o, dicho mids exacta-
mente, lo que se viene considerando tendenciosamente como
“irracional” por haber reducido prewamente el alcance de la ra-
zén. El Irracionalismo no' fue, en parte, sino una reaccion de
protesta del entendimiento despojado de su mejor atributo: el
poder de captacién de las realidades profundas *

Vistas con la debida profundidad, ambas tareas estin inspira-
das, sin embargo, por la misma intuicion: la de las realidades
superobjetivas, que ocupan desde hace tiempo la atencién de cren-
tificos y filésofos. Esto se hace patente de un modo muy suges-
tivo mediante [a pequefia estratagema de plantcar los problemas
de nuestro tiempo a la luz de la intuicién de lo superobjetivo,
con lo cual se desbordan radicalmente las oposiciones Racionalis-
mo-Itracionalismo, Intelectualismo-Voluntarismo, etc. y se obtie-
nen los temas que inspiraron la labor de Guardint 9 , cuyo método
Ecnomenologxco no pretende, en el fondo, sino de]ar en precario
a los profesionales de las divisiones drdsticas.

% Aqui se asienta la doctrina de Guardini sobre la visién (Cf. Die
Sinne und die religi&sc Erkenntnis, y las diversas obras sobre Dante), y,
por ende, su labor mistagdgica o de iniciacién al misterio. (Cf. Vom
Geist der Liturgic, Vom beiligen Zeichen, Liturgische Bildung.)

S Cf. Sens et non sens, Nagel, Paris, 1948, p. 125.

® Cf. Carlo Arata: Lineamenti di un Ontologismo Personalistico,

pp- 8 y ss. )
¥ CL mi Metodologia de lo suprasensible, pp. 37-54.



UN MENSAJE DE EQUILIBRIO

Por las mismas razones por las que muy postblemente hubiese
fracasado Bergson de publicar L'Evolution Créatrice en paises de
formacion germana, la catrera de éxitos publicitarios de Guardini
fue mterrumplda por la fria acogida dispensada a Der Gegensatz,
su obra de corte mis académico.

No es diffeil ver, a la distancia en que nos hallamos, que este
hecho fue debido 2 un desenfoque del gran piblico. Guardini no
mtentaba realizar una labor de Investigacion especializada, sino
transmitir un mensaje de cordura intelectual, un estilo de pensar
inspirado por una intuicién profunda %

Si, debido a la orientacién general de su quehacer, no estudié
Guardini detenidamente los problemas epistemolégicos que llenan
el afan de nuestra época, la lectura de sus obras puede dar, no
obstante, al especialista la “medida y ! ritmo” del método que
hoy afanosamente se busca: método fexible y frme a la vez,
arriesgado y arraigado, discurstvo e mtmtwo, 1ntrans1genterncnte
intelectual y sensible hasta la emocién del “corazén’ * pascaliano.
Pues la sutil alianza de la virtud que exlgen los ttempos duros: la
energia, y la noble flexibilidad de quien sobreabunda en cuali-
dades: la gracia, ha hecho de Guardini un hombre a la vez im-
placable y abierto, un humanista a la altura de esta época de
crisis que rechaza los compromisos sin tolerar la intransigencia.
El genio de Guardini consiste en unir la piedad —amor reveren-
te— al misterio y la pasién por la claridad racional, Ia capacidad
de anilisis latina con la nostalgfa nérdica por la profundidad de
las paradojas. Nada extrafio que figura tan compleja se haya im-
puesto a una juventud embargada por la tarea de superar la crisis
actual por via de mtegracion, inscribiendo en la Metafisica del
ser la Ontologia de la persona.

® C. Fr. Von Weizsiicker y Maria Schliichter-Hermes supieron dar

al respecto una nota de buen criterio y agudeza en medio del coro de
criticos precipitados.



10

DIALECTICA E INTUICION



“Siempre es el razonamiento circular un signo deé
error, a no ser en una ocasion: alli donde surge algo
vivo, abre los ojos [a existencia y se acepta a si misma.”

“St se quiere pcnsér este suceso no desde fuera, al

modo objetivista, sino por dentro, existencialmente,
r Id 1

esto solo puede darse en forma de circulo.”

(R. Guardini: Anfang, pp. 26-27)

La produccién toda de Guardini se centta en torno a la obra
Der Gegenmtz. Versuche zu ciner Philosophic des Konkret-Le-
bendigen . En ella se condensan las lineas de pensamiento’ que
confieren unidad dindmica a las obras anteriores, y se establece
el método que constituird la “medida y el ritmo™ de los trabajos
sigulentes. No intento analizar aqui detenidamente la “Teorfa
del contraste” (Gegensatzlehre) en ella expuesta, como no pre-
tendi6 el autor realizar un trabajo de rigurosa mvesugacnon sino
contribuir al hallazgo del estilo de pensar adaptado a su época.
A cuarenta aflos de distancia, estas palabras de Weizsicker adquie-
ren especial gravedad: “Fildsofos de profesién han considerado la
obra de Guardini como una contribucidn cientifica pobre, Pero, si
bien lo miramos, jcuinta mis falta nos hacen mentes que sigan
una orientacién firme que encauce los anhelos y la libertad de una
épocal”? : ' SR

+

! M. Griinewald Verlag, Mainz, 1925, 19552,
® Cf Begegnung und Entscheidung, Stuttgart, 1949, p. 31,
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Frente al absolutismo de toda suerte de pensamientos unila-
terales (Intelectualismo, Biologismo, Irracionalismo, Materialis-
mo, € incluso Espiritualismo extremo), no hay labor mis fecunda
que ostentar un ethos de fidelidad al conjunto del ser. La Teoria
del contraste quiere ser una forma de Fenomenologia arraigada
en lo real al nivel de lo viviente-concreto 3. La tentacién de des-
arraigo queda salvada al tomar como objeto de estudio la “uni-
versalidad orgdnica” de los seres que viven en tensién de malti-
plicidad cualitativa. Al renunciar por principio a la “exacticud”
de los conceptos “puros”, tan dristicos, firmes y claros como su-
petficiales, para situar la vida intelectual en el labil ambiente
dialéctico que cotresponde a las realidades vivientes, la Teorta
del contraste abandona el dmbito de la llamada Filosofia cien-
tifica para abrir un amplio crédito de conflanza a esa actitud de
contencién y mesura que es la quintaesencia del amor 4 la sabi-

duria (Filo-sofia).

Guardini intenta en Der Gegensatz fundamentar sistemati-
camente algo que habfa sido tomado como modelo de esponta-
neidad: la intuicion de lo viviente-concreto.

Si el hombre vive espiritualmente en distension, la estructu-
ra del conocimiento humano debe responder a la contextura in-
terna de la realidad, tal como se revela en los scres mds comple-
jos. Por eso empieza Guardini estudiando el fendmeno de la vida
para aclarar, al fin de la obra, los problemas de método. De ahi
el espiritu de apertura con que estudia no el contenido, sino la
forma en que se da el ser viviente, a fin de establecer un clima
de fidelidad y mutua adecuacién entre el objeto y el sujeto.

Entre el estadio directo de la realidad y el analisis del mé-
todo con que debe realizarse media una relacidn dialéctica. Este
circulo sélo evita el peligro de ser “vicioso” cuando responde por
parte del sujeto a una actitud de apertura comprebensiva a la
riqucza del ser. Lo primario y decisivo es dejarse guiar por la

3 Cf. Der Gegensatz, p. 193.
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emocion gue produce la presencia de realidades profundas: pro-
cedimiento seguido por los pensadores existenciales, que solo
después de- haber dedicado amplios trabajos a la descripcion del
“ente Inobjetivo” se ocuparon del problema gnoseoldgico que
este descubrimiento plantea 3 ™. El método sineidético surge es-
pontineamente al conjuro de lo concreto-viviente cuando no se
interpone entre el objeto y el sujeto el velo de la arbitrariedad
egoista. Es mérito de Guardini haber destacado a la vez la mu-
tua vinculacién e irreductible especificidad del cardcter polar de
lo concreto-viviente y la condicidn dialéctica del conocimiento
del mismo.

El intento de Guardini consiste en estructurar una Teoria
del Conocimiento de lo vivienteconcreto sobre la base de una
Filosofia de los contrastes (Gegensirze). El problema es el si-
guiente: sPuede ser objeto de.una captacién cientifica lo vivien-
te-concreto st éste hurta el cuerpo al conocimiento conceptual
y la facultad adecuada a la aprehensién del mismo —la intui-
cién— no merece ser considerada como conocimiento riguroso 47
Guardini responde: Lo viviente-concreto se capta mediante un
acto de #ntuicion distendido en un entramado de conceptos po-
lares o contrastados (gegensitzlich). Tanto el objeto viviente
de conocimiento como el acto viviente de conocer estin polar-
mente estructurados. Por ser un fendmeno constitutivamente
distendido en extremos polares, la vida vela necesariamente su
secteto a toda forma de conocimiento simplista, unilateral. Si se
entiende el pensamiento logico-conceptual como una forma de
captacién lineal (cinlinig) de una sola vertiente de la realidad,

®bis El respeto profundo y la admiracién que Guardini siente ante
lo real queda de manifiesto en esta frase: “El Cristianismo, no sélo en
cuanto a su contenido sobrenatural, sino también en cuanto a su cardc-
ter singular ¢ irrepetible, es algo que sélo puede ser constatado sobre la
base de su realidad; en ningiin modo puede ser deducido de meros con-
ceptos” (CE. Auf dem Wege, pp. 107-8).

* Nérese que por conocimiento cientifico suele entenderse con mu-
cha frecuencia el conocimiento puramente conceptual (begrifflich) que
procede por andlisis, de modo puntual discursivo.

18
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es claro que no puede hacer justicia a la riqueza y complejidad
del objeto de conocimiento. La intuicién tiende, por el contrario,
a captar los fendmenos en conjunto, sin someterse a la ascética
del anilisis. La gran tentacion del pensamiento humano consiste
bien en escindir la trama dialéctica de lo real, para captar concep-
tualmente, uno a uno, los diversos aspectos gue la integran, bien
en limitarse mds bien a dirigir la vista al conjunto sin dete-
nerse en los detalles. (Nétese que Guardini se acoge a un con-
cepto poco claborado de intuicién, que no hace sino aludir a un
conocimiento global, falto de estructura analitica).

En el seno mismo de la realidad quiere Guardini hallar la ten-
sa armonfa perdida a lo largo de siglos atenidos al dilema “o con-
cepto o intuicion’ . Vista al nivel de mdxima riqueza ontolégica,
la tealidad se ofrece tan varia y contrastada como se presume
debe ser el conocimiento integralmente humano.

Freate a toda posible forma de Polaridad romdntica —que
identifica los extremos polares o los funde en un tercero—, de
Sintesis indactiva —que solo afina realidades desprovistas de
todo vinculo comin— y de Contradiccion —que mantiene en
tensa unidad precaria realidades que se repelen entre si—, la
Teorta del contraste ve lo viviente como un entramado de pares
de “contrastes” que, sin poder ser reducidos el uno al otro, se
implican, no obstante, de modo esencial.

DESCUBRIMIENTO DE LOS “CONTRASTES™

Guardini, decfamos, comienza dejindose impresionar por la
dialéctica de lo orginico, tal como se manifiesta en el propio ser
del hombre. Se trata de una forma de #nidad con relieve, dota-
da de una misteriosa’ dimensién de profundidad que supera in-
finitamente la mera ordenacién interna de una maquina, algo
supetficial que se agota en la ordenacién _dc las partes a un fin
impuesto desde fuéra. La unidad orgdnica brota de dentro afue-
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ra; es una snidad con vertiente interior’, lLa primera sorpresa
que nos depara el estudio de lo organico es la duplicidad de ca-
tegorias: interior-exterior, que aluden evidentemente a un nivel
ontolégico supetior a lo empirico-espacial.

Si desde el principio se acoge Guardini a lo viviente-concreto
no es, como gueda dicho, por haber sucambido a la ficil tenta-
cion empirista de atenerse a la realidad “asible” (bandgreiflich),
sino por afin de anclar el pensamiento en un mundo de realida-
des dotadas de unidad y de sentido. Viviente-concreto se opone
a mera existencia por via de yuxtaposicion, sin profundidad e
intimidad. Concrecién alude aqui a intimidad. Por eso insiste
Guardini en que el hombre no es un manojo de propiedades o
encrucijada de aconteceres, sino un ser dotado de petsonalidad,
principio auténomo de accién.

Guardini se abrid a la vida intelectual en un momento de re-
torno entustasta a lo concreto y de lucha contra el Relativismo
historicista, Desde ahora el filosofar exigird una extrema tensién
dialéctica por haber de elevarse al plano de lo supraindividual
(exigencia de todo saber de principios) sin perder la fidelidad a
lo concreto. Lo individual se carga de valor. La Filosoffa sélo es
posible como forma de penetracién en el valor metzempirico de
lo “irrepetible” (das Einmalige).

Nada ilégico que, una vez puesta la atencién en el fenémeno
de lo concreto-viviente, como unidad de vida irreductible a ele-
mentos simples, algo originario y creador (ur-sprunghaft), se
pregunte Guardini como, a pesar de su concrecién, puede ser
objeto de conocimiento cientifico, que se basa, conforme al co-
min sentir, en lo universalmente verificable. Henos aqui ante
el enigma planteado por el esquema Form-Fiille (forma-plenitud),
tan vigente en ¢l pensamiento germano de todos los tiempos.

Conviene no olvidar que la formacién de Guardini corrié

® La unidad en que se dan orgdnicamente los “contrastes” es lo

concreto (die Konkretheit), “las realidades vivas individuales, que, seguin
la Escoldstica, no pueden ser captadas por la Ciencia, que opeta mediante
conceptos” (Cf. Der Gegensatz, p- 17).
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paralela al movimiento modernista, cuya vitalidad sedujo a los
espiritus jovenes por significar en Teologfa —como la Fenome-
nologia en el ambiente filoséfico— una ventana abierea a la rea-
lidad. La meta de Guardini serd abrirse a la amplitud de lo real
evitando toda unilateralidad metodologlca, consciente de que la
Fenomenologia y ¢l Modernismo se impusieron en Europa al
amparo de la precariedad de los métodos impugnados.

Para ello acota un dmbito determinado (lo viviente concreto)
en la seguridad de que, si el problema del conocimiento debe
plantearse de modo concreto y especifico en cada estrato de ser,
y no de modo general é, lo que procede es situarse desde el prin-
cipio a un nivel de profundzdad y rigueza entitativas.

El estudio directo y sin pre)mcms de los fendémenos vitales
revelé a Guardini el caricter internamente contrastado de los
mismos. Ya en las hojas volantes de Rothenfels y en las primeras
obras de juventud, escritas por instanctas internas del Jugendbe-
wegung y el Liturgische Bewegung 7, se observa la claridad con
que advertia el autor la condicién polar de lo vital, que insta al
sujeto cognoscente a estudiar el todo sin descuidar los detalles

analizar los detalles para insercarlos en el todo.

Intencionadamente inicié Guardini su labor académica con
una leccién sobre el concepto de Weltanschauung %, modo de
visién que, lejos de reducirse a una confusa vibracién romintica
ante la realidad, significa el arte de ver la correlacion mutua,
dia-légica, del ser en su conjunto. La Weltanschauung es una
intuicién de madurez que lleva a plenitud el proceso de conoci-
miento al mostrar la im-plicacion dialéctica de los seres y situar-
los formalmente en un “mundo”, dando asi la mds profunda
ex-plicacion de los mismos. Weltanschauung y pensamiento dia-

§ Es el procedimiento asimismo de H. Urs von Balthasar en su obra
Wabrbeit, y de A. Brunner en Erkenntnistheorie.

" CE Vom Geist der Liturgie, Neue Jugend und katholischer Geist,
Quickborn: Vatsachen und Grandsiize, Litargische Bildung, ctc.

8 Véase mds adelante el ensayo: “El concepto de Cosmovisidn”.
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léctico son, en todo rigor, estilos dinimicos de pensar %, que
tratan de evitar en la relacién con la realidad tanto el espiritu
provinciano de apego a lo concreto, como el desarraigo nivelador
del cosmopolittsmo superficial, a fin de situarse a través de la
situacion en el conjunto del cual cobra ésta su mis esencial sen-
tido. “La totalidad mundana (welthafte Ganzheit) radica prima-
riamente en los seres individuales, si son vistos justamente de
modo ‘mundana’ " 1, “Mundo” es nna categoria estrechamente
relacionada con lo profundo, lo super-objetivo y lo dialéctico,
bien sabido que dialéctica alude en Guardini a una totalidad or-
ginica, conjunto estructurado internamente en virtud de una
vinculacién no sélo funcienal, como en la miquina, sino entele-
gquial, como en los seres vivos.

Frente a toda forma de irracionalismo (del cual constituyé el
Modernismo una detivacién teolégica), la Weltanschauung quie-
re ser una Ldgica intelectual racional —no racionalista— Yy, por
tanto, dialéctica, es decir, no formalista, sino “material”, vincu-
lada esencialmente a los contenidos (Inhalte). La Weltanschau-
ung constituye, pues, una Ligica Integral, una visién dialéctica
de la realidad . )

Ahora bien. La unidad dialéctica se funda en la densidad
ontologica de los seres profundos, y de ahf la importancia que
adquiere en este contexto el concepto de “Innen” (interioridad).
La “proyeccién mundana” 2 viene a ser [a irradiacién dialéctica
que posee todo ser internamente impulsado por una realidad en-
telequial super-objetiva. Rigurosamente hablando, sélo mnifica
lo ontoldgicamente superior. Por eso ha podido decirse que “lo

® Ct Der Gegensatz, pp. 173-186: “Das Konkrete und die leben-
dige Spannung des Erkenntnisaktes”. Véase, asimismo, el trabajo *“Der
Ursprung der Denkbewegung S. Kierkegaards™, en Unterscheidung des
Christlichen.

o Cf, Unterscbcidtmg des Christlichen, p. 8.

1 A pesar de sus mdltiples puntos de contacto, la Teoria del Con-
traste, sin embargo, es distinta, segin Guardini, de la Teorla de la
Weltanschauung. CE. Der Gegensatz, pp- 198 y ss.

B CE Unterscheidung des Christlichen, p- 8.
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mundano (welthaft) es el cardcter de las tres totalidades trascen-
dentes: ‘Dios, mundo, yo'”, ya que, a mds super-objetividad,
mayor capacidad de unificacién. Aqui radica la extrema grave-
dad que implica entender esta forma de unidad con categorias
objetivistas.

El punto de partida de Guardini viene dado por la intuicién
de lo viviente-concreto —sobre todo, lo humano—, como algo
in-objetive que es fuente, a la vez, de escision y de unidad, es
decir, de tensién polar o dialéctica. No intenta Guardini elabo-
rar una Teotia enantioldgica del Cosmos, sino descubrir la rique-
za interna de los seres a cuyo nivel Horece el espirtu humano:
el mundo de lo viviente. Tratindose de un pensador pre-
ocupado pnmordlalmcnte, como Guardini, por temas rcllgmsos,
éticos y artisticos, la Teoria del contraste atrae su atencién en
cuanto contribuye a esclarecer no la constitucion del Universo,
sino la del hombre, como encrucqada de Naturaleza ¢ Historia,
tiempo y eternidad. Nada extrafio que la divisién de la dialéctica
intepral de la existencia sea realizada por Guardini desde ¢l
bombre.

1. Por su condicién de creatura el hombre se halla en el
mundo como algo objetivo entre realidades objetivas, y
se ve afectado por la tensidn dialéctica propia de todo lo
viviente-concreto 13

2. Merced a su libertad, el hombre adopta una actitud po-
sitiva y auténoma frente al mundo y a los demds hom-
bres, haciendo surgir la dialéctica personal

3. Al ser creado y libre, el hombre remite al que es ori-
gen de toda dialéctica por encerrar en St la plenitud del
scr.

B Recuérdesc el concepto jaspersiano de Dasein (CE. Der philosophi
sche Glanbe, p. 17).
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Queda patente en la posicion de Guardini la superacién de
todo objetivismo e indtvidualismo 4.

La primcra caractetistica que destaca Guardim en el hombre
es la de “ser vivienteconcreto”. De donde se deduce como in-
mediata tarea lo que fue ensuefio de Simmel : consignar las for-
mas estructurales que constituyen a la vida en cuanto tal. Por
eso prescinde del estudio de los contenidos concretos de la vida,
no del hecho de tener un contenido.

Come forma estructural primaria de la vida -designa Guardini
la polaridad, la unidad dialéctica que media entre dmbitos de
sentido (Sinnbereiche) diferentes, pero correlacionados. Esta uni-
dad se basa en la alta densidad ontoldgica de los seres dotados
de Gestalt (forma). La proximidad existente entre el pensamiento
enantioldgico —sineidético-dialéctico— y el gestaltista resalta en
este parrafo tomado de una pequefa obra luminosa dedicada a
comentar el pensamiento del gran dialéctico san Agustin: “La
expresién dialéctica apunta a algo distinto que la directa. Esta
se dirige al objeto, manifiesta su esencia, determina a qué orden
pertenece, v cumple con ello su tarea, Pero se dan también ab-
jetos que no pueden ser captados de esta forma, porque no ago-
tan su sentido en ninguna exprestén sencilla; o, dicho con mis
rigor, porque no pueden en absoluto ser expresados exhaustiva-

W CE Gliubiges Dasein, p. 41. Reviste singular interés el intento de
August Brubner de aclarar en sentido biolégico los “contrastes” (Gegen-
sitze) que Aristdteles en su Filosoffa Natural orientd cosmolégicamente,
Véase A. Brunner: Schol, X, 1935, pp. 193-228; Der Stufenbau der
Welt, Késel Verlag, Miinchen, 1950, p. 471. Ernst Hoffmann: Die
Vorgeschichte der ecusanischen Coincidentia Oppositorum, Cuad. 2 de
los Schriften des Nikolans von Cues, trad. alemana, Leipzig, 1938, pa-
ginas 1-34.

Una revisidén critica de la Teorfa del contraste en R. Guardinmi fue
llevada a cabo por Franz M. Sladeczek, S. ., en Scholastik 3 Jahrg, 1928,
pp- 244-248 y %(1927), pp. 4-13. Un ¢jemplo de aplicacién de la Teoria
del contraste al ambito cientifico puede verse en [a conocida obra de
Buyt.erldijk: Wesen und Sinn des Spiefs. Das .S'ps'e[en des Menschen and
der Tiere als Erscheinungsformen der Lebenstriebe. Berlin, 1933,
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mente con ninguna clase de expresiones, pues éstas toman por
separado aspectos particulares —propicdades, actos, relaciones—
y les dan una forma abstracta. Son los objetos que tienen el ca-
ricter de totalidad, de lo viviente-concreto. Este caracter no pue-
de ser pensado mediante conceptos y ]‘LllCIOS abstractos, sino tan
solo visto como forma (Gestalt), modo de visién totalmente dis-
tinto del ver meramente sensorial y de la fantasfa loca. Es, mis
bien, el acto del que, una y otra vez, se habla en la Historia del
pensamiento: atender al aspecto general de los entes, captar en
bloque el sentido de los mismos, ser afectado por el contenido
de valor de una realidad; actos en los cuales un detalle es com-
prendido a base de los otros, la patte a base del todo, y el todo,
a su vez, a base de cada uno de sus elementos. Esta forma de
visién puede darse de un modo espontaneo pero entonces resul-
ta algo incontrolado y sordo. Es, sin embargo, posible acompa-
flarla de una técnica adecuada y expresar sus resultados de un
modo ordenado y responsable. Esto es justamente lo que sucede
con la Dialéctica. La proposicién ditecta apunta inmediatamente
a lo intendido; el método dialéctico, por el contrario, trabaja
con una trama de proposiciones cada una de las coales estd re-
lacionada con otra que le esta contrapuesta y logra ]untamente
con ella expresar de un modo adecuado y pleno lo que intenta.
Este complejo expresivo induce al espmtu a prescindir de los
modos partlculares y directos de expresién y dirigir la mirada a
la esencia desde su centro viviente. Particularmente importante
es esta forma de conocimiento para los fendmenos de la existen-
cia, su comienzo, su decisién y su fin” 5. “En el texto agusti-
niano se trata de consignar el modo como se da lo finito: por
Dios, ante Dios, para Dios: Conmnto de relaciones que no pue-
de ser expresado con una proposxcmn directa; realidad conjunta
por antonomasia: ‘la existencia’. A ella apunta esa singular for-
ma de PrOPOS]CIOn quc COnJura necesarlameﬂtc una COntraPrO‘

¥ Cf. Anfang, Eine Auslegung der ersten fiinf Kapitel von Angus-
trns Bekenntnissen, Kosel V, Miinchen, 19539 pp. 40-41.
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posicién, y mediante ese movimiento oscilante despierta la aten-
cién y la dirige” 16,

Asi, pues, el hombre como ser viviente-concreto sdlo puede
set captado como forma (Gestalt), es decir, a través de la dialécti-
ca formada por ¢l esquema Ban-Akt U7, segin la cual un ente
adquiere forma espacial a la vez que se desarrolla en el tiempo.
“Una ‘Gestalt’ es un todo en el sentido mis riguroso del voca-
blo”. “La Gestalt concreta es siempre la unidad de los contras-
tes” 8. En este. contexto, el calificativo concreto debe ser entendido
en toda la positividad de su sentido originario: con-crescere,
crecer a una en figura (Bau) y desarrollo (Akt).

Aunque Guardini no lo indique expresamente, la categotia
de “Gestalt” traduce el complejo constituido por la unién de
las categorias polares: Form (forma) y Fiille (plenitud). Esta es,
sin duda, la mds profunda significacién de esta proteica pala-
bra 1. :

En cuanto ser viviente-concreto, €l hombre esta estructurado
de modo dialéctico, en forma de “Gestalt”, y su conoctmiento
exige una singular tension intelectual. No es lo mismo pensar
en el conjunto de una cosa sin atender a las partes, o en oposi-
cién a las mismas, que pensar una realidad compleja en cuanto

tal, con su dialéctica de todo y partes 2.

0. dit, p. 41.

% Foyma alude al tipo de seres que se dan al mismo tempo en dos
direcciones: Ia espacial (Bau) y la temporal (Ake). Véase sobre esto
Dus Recht des werdenden Menschenlebens, p. 24.

8 Cf. Liturgische Bildung, p. 62.

¥ A lo largo de Der Gegensatz recibe este vocablo diversas signifi-
caciones: 4) la Gestalt del cuerpo humano; &) la Gestalt en devenir o
fluyente; ¢) la Gestalt espacial por contraposicién a funciones o fendme-
nos vitales; d) la forma.

Nétese que, segin Guardini, la “totalidad” (Ganzheit) y la “indivi-
dualidad” (Einzelheit) son “contrastes”’, mientras el “todo” (das Ganze)
yla “parte” (der Teil) son determinaciones de la forma (Gestaltbestim-
mungen). Pero, al no ser la Gestalt algo estdtico, sino dindmico y dialéc-
tico, ambos aspectos se identifican.

W Cf, Welt und Person, p. 53.
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Ahora bien. Para interpretar esta teorfa es decisivo advertir
la conexién existente entre Gegensatz, Gestalt, Innen y Aas-
druck (contraste, forma, intimidad y expresion). De la lectura de
las obras de Guardini queda patente que el fenémeno de la ex-
presidn constituye una de las caracteristicas decisivas de la forma
viviente del individuo 2, y medio indispensable para entrar en
conocimiento de los setes dotados de intimidad (Innen),

La categoria de expresividad permite desbordar los esquemas
espaciales dentro-fuera, inmanente-trascendente, operacién nece-
saria para hacer justicia a la condicién ontoldgica de la “intimi-
dad” %, categoria que no alude a una mera retraccidn espacial,
sino a la elevacion ontoldgica que funda una determinada forma
de dominio sobre el espacio B. Por eso afirma Guardini que la
intertoridad (Innerlichkeit) es un “centro viviente” (Iebendige
Mitte), principio de autonomia y de libertad en la distensidn
constitutiva de todo lo creado 2. Esta fuerza ontoldgica de las rea-
lidades con intimidad es lo que nspira el movimiento actual de
retorno a lo concreto. “ ‘Individualidad’ es lo viviente en cuanto
tepresenta una unidad cerrada de crecimiento y de funcién” %,

A mis elevacién entitativa (Oben) mayor grado de intimidad
(Innen), y, por tanto, mis intensa capacidad expresiva (Aus-

* “La expresién es un protofendmeno de fa vida” (M. Scheler: Die
Stellung des Menschen im Kosmos, 19493, p 17

2 Acerca de la posible captacién del “nicleo intimo”, cf. G. Grassi,
Th. v. Uexkiill: Ursprang und Grenzen der Geisteswissenschaften und
Naturwissenschaften. Leo Lehnen, Verlag, Miinchen, 1950, pp. 123-31.
Véase R. Guardini, Welt und Person, pp- 33, 84-85; Etich Heintel : Duas
“Innere” der Natur. En Wissenschaft und Welthild. Jahrg 1, 1948; Hans
André; Der Wesensunterschied von Pflanze, Tier und Mensch, 1924,

2 Ct. Der Gegensatz, pp. 56-58. Cf. A. Portmann, Die Tierge-
stalt. Basel, 1948, p- 243,

3 Segin H. André la vida de relacién con el exterior (Umwelt o
Welt) viene determinada por el grado de intensided que ofrece en el
aspecto cualitative la intenioridad de cada ser.

¥ Cf. Welt und Person, p- 85.

*  La moderna Filosoffa de la Naturaleza nos afirma en la conviccién
de que entre las coordenadas simbdlico-espaciales “dentro-fuera”, “arriba-
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druck), que es fruto de la transfiguracion ana-léciica de los me-
dios “objetivos” de representacion (Darstellung). Expresién y re-
presentacién son valores complementarios %.

La actitud toda de Guardini viene decidida por su sensibili-
dad para captar las realidades que, por estar dotadas de “poder
ontolégico de expresion” (Hengstenberg), pueden expresarse a
través de realidades obijetivas sin objetivarse, es decit, sin quedar
por ello sometidas a condiciones de espacialidad y temporalidad
meramente empiricas. La realidad expresada (Ausdruck) toma
cuerpo en el medio expresivo (Darstellung), que desborda ast la
condicién de mera alegoria para convertirse en simbolo de aque-

llo que expresa.

No es Guardini, por tanto, un temperamento meramente
intuitivo, como parece indicar Robert D’Arcourt . Si su fidel-
dad a Ia interna diversidad cualitativa de los seres lo lleva a
postular una multiplicidad de conceptos correspondientes a las
diversas series de contrastes (Gcg&nsatzreihen) %, su espiritu dia-
léctico no se aquieta sino en la unidad global que agrupa y sub-
tiende esta diversidad, y es captada por esa forma integral de
intuicién que denomina Anschanung. Fidelidad 4 la diversidad
vista en ¢l contexto orginico de lo viviente-concreto: He ahi la
actitud que inspira la Teoria del contraste.

La tensa unidad que caracteriza a los seres vivos se tevela en
su peculiar modo de irse formando al hilo del tiempo, conforme

abajo” media una relacién de paralelismo, por cuanto las realidades de
mds intensa “interioridad” suelen pertenccer a los estratos de mds alto
mivel biolégico, y viceversa, a mayor “exterioridad”, o si se quiere “su-
petficialidad” del proceso orgdnico, mds “bajo” es el rango del organismo
en cuestién. Cf. Unterscheidung des Christlichen, pp. 430 y ss.

o Cf. Prélogo a la obra de Guardini: Lesprit de la Liturgie (ver-
sién francesa de Vom Geist der Liturgie ), Plon, 1929, Paris.

% [a realidad se difracta ante el entendimiento como la luz a través
de un prisma. Esta difraccién juega un papel decisive en el andlisis, pero
induce a error si no es interpretada como un fenémeno secundario res-
pecto a la ynidad originaria.
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a un proceso interno. De aqui arranca el concepto de totalidad
(Ganzheit), al que reiteradamente alude la Teoria del contraste.
“Por totaltdad se entiende exclusivamente el ser que se cumple
merced a un desarrollo auténomo” (Hegel). Ese crecimiento
“desde si mismo”, “de dentro a fuera” implica un peculiar do-
minio del espacio y del tiempo, es decir, un poder configurador
(gestalthaft) o creador de forma (Gestalt). Lo cual exige dominar
a la vez una diversidad de materiales y orientarlos a un mismo
fin. Esta simultaneidad y coordinacién teleoldgica es lo que cons-
ticuye el fundamento del “contraste”. Los “contrastes” son el
resultado estructural de la constitucidn de un ser vivo finito.

¢A quién se debe atribuir esa capacidad “gestaltizadora™ o
“configuradora”? Desde Hans Driesch se habla de “entelequia”
¥» pese a los ataques de que ha sido objeto, este vocablo ha logra-
do en parte imponerse, y en todo caso abrir los ojos de los profe-
sionales del cientificismo a un dmbito de realidades que, a pesar
de venit impuestas por la investigacidn, son inaccesibles a los
métodos experimentales en uso. Woltereck habla del “Innen”
(intimidad). Actualmente se usa una expresion mas comprensi-
va: “lo superobjetivo” (das Uebergegenstindliche) .

A mi juicio, la Teoria del contraste se basa en la capacidad
de sintesis que posec lo super-objetivo, sintesis creadora (no Auf-
hebungsdialektik) y, por tanto, fiel a la condicidn irreductible
de los diversos elementos. Como veremos mis tarde, [a posibi-
lidad del conocimiento de lo concreto radica en la capacidad hu-
mana de vincular el discurso y la intuicién al nivel de lo pro-
fundo. Lo profundo es lo verdaderamente inmediato ®,

®  Recuérdese que, segin Guardini, la dialéctica de Intuicién {Intui-
tion) y concepto {Begriff) s¢ funda en el “ndcleo suprarracional” (Ueber-
rationaler Kern) que subyace en todo ser viviente-concreto (CE. Der Ge-
gensatz, pp. 199-201).

® Cf. mi Metodologia de lo suprasensible, cap. IV,

-
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CARACTERISTICAS DE LOS “CONTRASTES

Frente a Schleiermacher, para quien “la totalidad de la vida
estd contenida en la relacidn complementatia y plenificadora
de dos momentos que por darse sobre un fundamento de iden-
tidad pueden resolverse el uno en el otro”, Guardini defiende
la mutua irreductibilidad de éstos, por no ser meros “aspectos,
fases o modificaciones cambiantes de la vida”, sino “elementos
auténomos” (eigenstindige Sinngebilde), cualitativamente inde-
pendientes. Lebergang afirma que la polaridad es la manifesta-
cién de la identidad fundamental escindida en el tiempo. Lo que
en esta aseveracidn todavia resta de romanticismo, de botrrosa
intuicién sofiadora de un més alli unificante y plenificador, qui-
siera Guardini eliminarlo con su teorfa de la forma (Gestalt), la
interioridad (/nnen) y la imagen (Bild)*.

Hay una forma de unidad que desborda las divisiones con-
ceptuales sin oponerse a las mismas, de modo que para acceder a
ella no es necesario, ni siquiera justo, proceder a la fusién monis-
tica de las partes 32, que son protofenomenos irreductibles a me-
ras partes de un todo. El auténtico “contraste” se halla, pues, en
estrecha vecindad con la “Dialéctica cualitativa” de Kierkegaard
y sumamente distanciado de toda forma de Mediationsdialek-
tik 3. ,

Guardini, sin embargo, no entiende ¢l afijo “dia” —en el vo-
cablo “Diaéctica”— como expresion de una raptura definitiva
de 1a unidad, aun sintiendo la misma urgencia que Kietkegaard

% Cf. Begegnung und Bildung y Grundlegung der Bildugslebre

% Hay dos formas, afirma Guardini, de actitud sintédca: la falsa
del que intenta captar los seres en blo_que, sin atender a las estructuras
y al detalle, y la verdadera de quien apunta al conjunto sin ceder a la
tentacién del universalismo. Se trata, respectivamente, de un sincretismo
cuantitative o cualitative. CE. Unterscheidung des Christlichen, pp. 17-18.
Welt urd Person, pp. 85 y ss., y 151-9.

B Cf. Anfang, passim.
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por subrayar la necesidad de la decision personal (entweder-
oder) 3. No es, por tanto, la Dialéctica personal de éste lo que
influye sobre Guardini, sino su respeto profundo, incondicional
a la condicidn irreductible de cada determinacidén cualitativa. “La
cualidad estd en s{ de un modo irreductible. Las realidades cuan-
titativas se dejan resolver las unas en las otras, o fundirse; las
cualidades no” . Estas no pueden ser objeto de demostracién,
sino solamente de mostracion, en clima de encuentro. Lo cuali-
tative sélo es captable por via de didlogo.

La Dialéctica de Guardini no es sino un intento de garanti-
zar el respeto (Ehrfurcht) a lo cualitativo sin caer en el autono-
mismo, aceptar el salto (Sprung) correspondiente al abismo que
media entre las diferentes cualidades, sin considerar como irreal
la unidad que las subtiende. Por eso las dos categorias funda-
mentales de su pensamiento son: Unterscheidung y Begeg-
nung (distincién y encuentro). Su teorfa de la polaridad estd mas
cercana a la armonia jerirquica de la analogia entis que a la
abrupta disarmonia de la llamada Teologia dialéctica, que en-
tiende los contrastes (Gegensitze) como contradicciones (Wi-
derspriiche). Es insuficiente, por tanto, limitarse a afirmar, como
hace H. Fries, que “Guardini no se inspira en la teorfa de l2 pola-
ridad romdntica, sino en la Draléctica de Kierkegaard™ *.

Lo decisivo, a mi juicio, es advertir la voluntad que en €l
alienta de mediar creadoramente entre la Realdialeksik (Dialéctica
real) de Hegel y la Widerspruchdialektik (Dialéctica de la con-
tradiccién) de Kierkegaard, distinguiendo con cuidado la dialéc-
tica de lo viviente-concrero y la dialéctica personal 3% En una

% Cf. Leo Gabtiel: Existenzpbilosophie von Kierkegaard bis Sar-
tre. Wien, 1951, pp. 15, 39-43, 55-64.

% Cf. Der Ursprung der Denkbewegung Siren Kierkegaards, en
Unterscheidung des Christlichen.

% CE H. Fres: Die katholische Religionsphilosopbie der Gegen-
wart. Ketle Verlag, Heidelberg, 1949.

“ El principio del movimiento histérico no es deducible segin
Guardini de ninguna dialéctica de la contradiccién. Contradiccidn se
dr tan sélo en el lenguaje del pensamiento, no en la realidad. No ce

)4
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época de labilidad relativista se impone subrayar la importancia
de la decisién, que cs fruto y exigencia de las diferencias cualita-
tivas. Peto la exageracién convaulsa de la discontinuidad en el
ser aboca a un falso decisionismo.

Guardini muestra singular interés por mantener en toda su
fuerza originaria los protofenémenos (Urphinomene”) ®, hacién-
dolos radicar en un clima de apertura y unidad. Asi evita los dos
escollos que hacen imposible €l fendmeno vital: el Purismo, o
prevalencia absoluta de un polo sobre el otro en el seno de los
“contrastes”, y la Armonia estabilizada o equilibrio neutraliza-
dor de ambos polos-fuerzas. Lo grave es que si, por una parte,
la “nobleza” de los tipos humanos viene dada por la prevalencia
en los mismos de los valores correspondientes a una determinada
serie de “contrastes”, el paso al limite de este predominio signi-
fica la ruina (Untergang) de la vida. “Cada tipo parece ser un
valor limite” ¥,

La Teoriz del contraste culmina en una doctrina de la “me-
dida y el ritmo”, muy afin a la “medietas” de la Edad. Meda.

trata, pues, de que una realidad contradiga a la anterior; la “polaridad”
{Gegensitzlichkeit) de Guardini dene una dimension vertical, no ho-
rzontal, ya que, a su juicio, los diversos contrastes se dan 4 Iz par en
cada momento del discurso temporal, pues “las estructuras puras son
meros pensamientos; la realidad es slempre redonda. En ella toda es-
tructura es completada y al mismo uempo limitada por la estructura
que le sirtve de contraste” (Prélogo-a la obra de Caussade Ewigkeit im
Augenblick, p- 9)- Cuando se trata de realidades o estados que se su-
ceden en el tiempo sin ejercer un mutwo influjo debido a la distancia
temporal a que se hallan no se trata nunca de “contradicciones” (Wi-
detspriiche), por no haber otra correlacién que la que se da en el
pensamiento. El caos que significa un cadiver es algo distinto de la
organizacién del ser vive, pero no la contradice. Las cantradicciones in-
auténticas son “fenémenos de disclucidn”.

¥ Véase, por ejemplo, la critica de la posicién de ]. Burkharr que
realiza al comienzo de Die Sinne und die religiose Erkenntnis.

® 5i sélo se quiere desarrollar un polo, la vida se desnaturaliza y
lns “contrastes” se convierten en “contradicciones”, que son frute en
todo tiempo de la unilateralidad. Se comprende que la Teoria del con-



288 ALFONSO LOPEZ QUINTAS

Guardini parte del equilibrio que ostentan los fenémenos vita-
les, internamente contrastados, y lo toma como modelo que
aplica seguidamente a los fendmenos humanos %, En Der Ge-
gensatz habla de “la necesidad de quedarse en una aparente me-
diocridad” (Mittelmissigkert 41, tarea nada ficil por no tratarse
de una determinacién espacral estatica, sino del justo medio di-
ndmico que debe crearse a si mismo al hilo de [a vida; equilibrio
inestable y funcional que cuida de que las fuerzas polares no se
precipiten por la tangente. del purismo o se fundan en el mag-
ma amorfo de una uniformidad incaracterizada. Se trata de man-
tener al individuo de modo viviente-concreto dentro de sus li-
mites, en el espacio y el tiempo de la existencia finita 2, Esta-
mos ante una sabia doctrina de contencion realista.

Medida significa la justa relacién de cuantidad y cualidad.
La Teoria del contraste debe regular la variacién de la intensi-
dad en que se dan los diversos polos cualitativos del “contraste™.
La medietas que aqui se postula no alude a posicién alguna in-
termedia entre dos extremos o polos que representarian la per-
feccién absoluta de los tipos que representan, sino a un equili-
brio dindmico logrado a través del tiempo entre las diferentes
modalidades polares gue en todo momento constituyen la com-
pleja estructura de lo vital. La dificultad estriba en la peculiar
forma de causalidad reciproca que ejercen entre si los extremos
de un proceso dialéctico y en la propension del hombre a la

traste haya sido, segin confesién propia, el principio regulativo de las
valoraciones y andlisis histéricos y culturales que ha hecho Guardini
a lo largo de todas sus obras. (Cf. Unterscheidung des Christlichen,
p. 99. Welt und Person, p. 109.)

% El procedimiento es clertamente legitimo por ser el hombre un
ser viviente-concreto. Pero tal vez urja hoy dia realizar un estudio di-
recto de la dialéctica vital especifica del hombre.

i Cf O, dt, p. 110

2 A esta moderacién alude la nocién de ritmo. Cf. Der Gegensatz,

p. 116 y ss.
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unilateralidad, a polarizar su energfa en una direccién determi-
nada #

Debemos guardarnos, sin embargo, de interpretar estos po-
los dialécticos en sentido espacm[ COITO Causas parcxales que co-
laboran a una accién comiin distinta de ellas mismas, pues su
fin es la formacién de una forma en devenir de la cual son ele-
mentos formales %

El problema del ritmo % es decisivo en el estudio categorial
del ser viviente-concreto, pues en €l se trata de investigar come
actia un principio supraespac1al y supratemporal a través del
tiempo sobre el espacio, es decir, como configura una forma en
devenir. El ritmo constituye lo que hay de orden, de forma en
el cambiante proceso evolutivo de lo viviente-concreto. En los
seres vivos el ritmo es el orden de lo espacial a través del tiempo.

Encierra gran interés advertir la profundidad especifica del
dinamismo propio de los seres vivos, que no se reduce a un mero
fluir mecdnico puntual, antes implica, en todo el rigor del voca-
blo, un cambio, es decir, una alteracién dmg1da por un princi-
pio —Innen— que goza de un modo superior de temporalidad
y estd sometido, como tal, a la pendulacién propia de toda labor
creadora. No basta, por tanto, contraponer la condicién dinimi-
co-actualista (akthaft) de la vida a la vertiente estitica (statisches
Moment) de la misma, pues con ello no se destaca la esencial
caractetistica del tiempo de set la concrecion, en el presente, del
pasado y del futuro. ;Por qué los temas musicales, siendo ana-
liticamente iguales, se renuevan una y otra vez al reaparecer en

-

¥ Recuérdese lo que ensefia Guardini en diversos pasajes acerca de
la “euforia”. Cf. Vem Lebendigen Gott, St. Benno V. Leipzig, 1955,
p. 133; Die letzten Dinge, Werkbund V. Wurzburge, 19523 p. 81.

4 Se trata de la forma de causalidad espontdnea y “crcular” ca-
racteristica de los fendmenos vitales.

% Cf Wille und Wabrbeit, M. Griinewald V. Mainz, 1958°, pé-
gina 72, Christliches Bewnsstsein. Versuche siber Pascal. Ksel V. Miin-
chen, 19563, p. 67. Der Gegensatz, p. 116.

18
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un contexto musical distinto? El cardcter histdrico, mévil, estd
inserto en ¢l nicleo de la vida a un nivel de profundidad que,
lejos de llevar al relativismo, revela el modo supetior de perdura-
bilidad qur: compete a lo viviente.

" El tiempo ejerce en el devenir de la vida un influjo creador.
Lo que se vive hoy no es una mera repeticién de lo que se vivid
ayer, pues el t:iempo transcurrido entretanto se halla prescnte en
el ser que revive un mismo ciclo. El cambio de la vida estd so-
mettdo a cambio: he abi el ritmo de la vida.

Conviene sobre manera advertir que la posibilidad de distin-
guir subjetivamente en la realidad distintos dmbitos-de-sentido
(Sinnzusammenhinge), cualitativamente diversos, no nos autori-
za a calificarlos de “contrastes” o “contradicciones”; pensemos,
por ejemplo, en el espiritu y la materia. Puede alguien acogerse
al espiritu y despreciar la materia, pero con ello no realiza sino
un acto de decisidn personal, que no implica de por si una po-
laridad existencial objetivamente necesatia. Pues es de saber que
los- “contrastes” significan algo mds que una simple contraposi-
¢ién, como la existente entre las categorias arriba-abajo, dentro-
f;uem; son dmbitos de sentido cualitativamente distintos que se
éxigen mutuamente %, tal como sucede con el par de conceptos
“Oben-Innen” (amba-dentro) cuya correlacién indica que lz alta
calidad ontoldgica de un ser esti en relacidn directa con la inti-
midad del mismo. La Teoria del contraste tiene por fin descu-
brir y subrayar estas profundas correlaciones, sin detenerse en la
frivolidad de afirmar, por ejemplo, que toda intetioridad (Innen)
postula una exterioridad (Aussen), pues no son meras “relaciones
de medida” (Massuntcrschmde) las que deciden la estructura
interna de los seres vivos, sino ese “nicleo supratracional” (iibet-

© Cf, Jesus Christus, sein Bild in den Schriften des Newen Testa-
ments. Werkbund V. Wurzburge, 1940, p. 123.
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rationaler Kern) al que alude la categoria de intimidad, fuente de
vida en libertad. Aqui sc entretejen fructfferamente la Dialécti-
ca de lo viviente-concreto y la Dialéctica personal #7. .

La Didléctica personal se monta sobre la base de la Dialéctica
general de lo viviente-concreto, pero a la vez la remonta. Pot eso
advierte Guardini que pende de la libertad el inclinarse mds a
un polo dialéctico que a otro *8, e incluso el unir ambas formas
de dialéctica en. una dialéctica jerirquica (Elevationsdialektik) #,
como hizo Kierkegaard en Stadien auf dem Lebenswege. Todo
intento de_autosuperacion por patte del hombre implica, en ma-
yor o menor grado, el descuido de los planos inferiores del pro-
pio ser, o, tal vez, ¢l sacrificio del equilibrio interno de la vida
en cuanto tal, la “vida-vida” (equilibrio expresado por la dialéc-
tica de lo vivienteconcreto). Guardini no teme afirmar reitera-
damente, contra los defensores a ultranza de la vida pura —al
modo de L. Klages—, que el logro de bienes superiores a lo me-
ramente vital exige una voluntad de ascética % “Hay sacrificios
que parecen significar una destruccién, pero a una mirada mas
clara se muestran como el paso a formas mis altas dc corporel-
dad 51,

" Lo decisivo es advertir que el equilibrio dindmico de la vida
se funda en la nnidad mperob]etwa que parte del “niicleo inti-
mo” 3 (Innen). Cuando éste es principio de vida personal, a nadie
puede sorprender que rompa en mayor o menor medida el titmo

¥ Cf. Lebendiger Geist, Arche V. Ziirich, 1950. Guardini admite
dos formas fundamentales de libertad: libertad como expresidn interna
de la esencia, y como poder de disposicion. Cf. Der Gegensatz, pp. 165-
184,

8 Cf duf dem Wege, M. Griinewald, V. Mainz, 1923, p- 90;
Unterscheidung des Christlichen, p. 107.

¥ CE Christliches Bewwusstsein, p. 28,

#  CE. Unterscheidung des Christlichen, p. 6

s Cf. Die letzten Dinge, p. 50, Welt und Person p. 9L

#  Véase como habla Guardini en Anfang, p. 30, del “surgir del
todo de un punto interno de origen”.
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de lo viviente. La vida en libertad del espiritu humano tiene sus
leyes propias, que en parte parecen contradecir a las de la vida
en general.

Esta aparente paradoja del “darse sin perderse”, del “perder
el alma para ganarla”, nos revela el grado mis elevado de la dia-
léctica del ser viviente-concreto y el sentido mis profundo y
auténtico del concepto de individualidad. Que esto no implica
una recaida en forma alguna de Antropologismo es evidente
para quienes estén iniciados en la Filosoffa mis rectente de la
libertad 3,

De esta superior condicién de la Dialéctica personal sobre la
Dialéctica general de lo viviente-concreto se deriva una preemi-
nencia metodolégica de aquélla sobre ésta. La dialéctica del ser
viviente arranca del punto de origen de la dialéctica personal.
He aqui el punto de sutura de Der Gegensatz con toda la res-
tante produccién de Guardini, empefiada en la diffcil tarea de
entaizar la dialéctica petsonal —o sea, la libertad de la persona
finita— en la personalidad del Absoluto 3. “De ahi que en El
radique el modelo original (Urbild) de todo lo creado y, por tan-
to, del hecho de la polaridad (Gegenstizlichkeit)” *, A base del
esquema “Oben-Innen” (arriba-dentro) hace ver Guardini 3
. ¢émo es Dios la unidad y el hombre el desplicgue finito de la
misma. Lo cual no indica que sca Dios la mera coincidencia
oppositorum, pues carece de “contrastes”, sino mas bien que los
seres finitos no podemos vivir sino participando de un modo di-

fractado de lo que en Dios constituye una unidad originaria .

¥ Véanse, por cjemplo, las obras del bidlogo Adolf Portmann y
del fisico y filésofo Alois Wenzl.

# Véase, por ejemplo, Unterscheidung des Christlichen, pp. 108-
50: Freibeit, Gnade, Schicksal, Kosel, V. Miinchen, 1956% primera
parte; Briefe iiber Selbstbildung, M. Grinewald, V. Mainz, 1956%
Carta 7.2

% Cf Der Gegensatz, 1925, 1.* edicién, p. 148.

% Cf. Welt und Person, pp. 49.50.

51 Die Bekebrung des bl Auwrelins Augustinus, Kosel V. Miin-
chen, 1959°% p. 130.

”
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De este modo la Teoria del contraste se traduce en una exi-
gencia de integracion que atiende al conjunto de los seres, con-
trarrestando la tendencia al autenomismo de las partes al asu-
mirlas y desarrollarlas de un modo creador y orgénico. El “todo
integral” es —segin certera definicién de Leo Gabriel— “das
Ganze als Ordnung der Erginzung” 58 La labor de Guardini
tiende a quebrantar €l espititu de autonomia y desarraigo, susti-
tuyendo ¢l acto ¢riticamente puro por el acto viviente. La Filo-
soffa de lo concteto debe atenerse a lo que es vitalmente posible,
no a los productos del afin purista de desarrollar unilateralmente
cada una de las vertientes vitales (Polbereiche des Lebens). El
Autonomismo es una fase progreswa del Purismo, que destruye
el ser al convertir los “contrastes” en “contradicciones” por pro-
yectar falsamente la nocién de Absoluto sobre los entes finitos
y sus diversas partes ¥

El hombre debe abrirse a la Trascendencia y ver en ésta el
fundamento de toda dialéctica, cuidindose de no entender lo
Absoluto como un “contraste” respecto a lo relativo, pues la in-
tima y esencial relacion que existe entre ambas realidades no n-
dica que sean fendémenos complementarios situados en el mismo
plano ontolégico. De hecho la Edad Modetna tendié a identi-
ficar lo relativo y lo absoluto por lo que ambos tienen de vital.
Para autonomizar la vida se subrayé lo que ésta ofrece de tensién
perduradora (el “immer weiter” de Nietzsche) a fin de producir
una impresién de infinitud y absoluteidad .

Frente a toda forma de extremismo, Guardini afirma: Ni
pura autonomia (Nietzsche), ni pura heteronomia (Teologfa Dia-
léctica), sino vida de libertad abierta a la Trascendencia, fin y
origen de toda vida personal €,

% Cf Vom Brabma zur Existenz, Wien, 1949, p- 218.

¥ Cf. Unterscheidung des Christlichen, p. 78.

8 CE Welt und Person, pp. 62-63. Guardini se cuida de subrayar
que si los conceptos de absoluteidad e infinitud pueden ser aplicados a
lo finito indican haber sido objeto de adulteracién.

o Cf. Unterscheidung des Christlichen, pp. 146-7. La trascenden-



DIVISION DE LOS CONTRASTES

Hay que empezar distinguiendo los contrastes de las contra-

dicciones (Widerspriiche) y de las relaciones entitativas (como
las existentes entre el espiritu y la materia, el Creador v las crea-
turas, etc.).

Para determinar los contrastes fundamentales, Guardini exa-
mina a través de la propia expetiencia, interna y externa, cuiles
son las manifestaciones de la vida que se implican mutuamente
y ostentan, a la par, una significacién especificamente irreducti-
ble. Asf observa que la vida se manifiesta como fuerza productiva
(Akt, Wandel) y estructura en reposo (Bau), como plenitud de
contenido (Fiille) y figura lograda (Form), como conjunto (Ganz-
hett) y pluralidad de individuos (Emzelheit), como inmanencia
y trascendencia, como semejanza (Achnlichkeit) e individuacidn
(Besonderung), como poder productivo y poder dispositivo, como
fuerza originaria (Urspriinglichkett) y regla conformadora (Re-
gel) como contexto (Zusammenhang) y divisién (Gliederung),
etcétera 92, A una consideracién agucla se revela que 1a vida no
es la sintesis de estos contrastes, ni su mezcla, ni su identidad,
'sino la unidad dialéctica, el fondo originario (Urgrund) de donde
brotan. . ‘

Por darse en las realidades vitales, que ostentan un 4mbito
de exterioridad (aussen) y un dmbito de -intimidad (innen), una
superficte empirica y un niicleo supraempirico, vatios de estos

- contrastes se dividen en:
1. Contrastes categoriales intraempiricos, que revelan el mo-

cia de Dios no se reduce al mero hecho de desbordar lo féctico-puntual
por via de constante renovacién y repeticidn ciclica (eterno retotno),
antes implica una superacién cualitativa de todo lo finito-contingente.
Se trata de una Trascendencia wvertical. Cf. Welt und Person, p. 23.

%  Véanse acerca de esto las obras de R. Bucken: Grundlinien ciner
unenen Lebensanschanung, 1907, y G. Sitnmel: Lebensanschanung
(Miinchen, 1918).
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do de manifestarse la vida en su desarrollo y constitucion. Se
trata de las diversas interrelaciones de los clementos empirica-
mente experimentables de los seres vivos.

Guardini cita los tres pares sigutentes: -Acto (Akty-Estructura
(Struktur); Plenitud de contenido (Fiille}-Forma (Form); Parte
(Einzelheit)-Todo (Ganzhett).

2. Contrastes categoriales tmmemp:'ricos, que revelan el
modo de ser del principio interno o entelequial (Innen) de [a
vida y su relacién con los elementos empiricos.

Entre éstos se cuentan los pares de contrastes siguientes :
Creacion (Schaffen)—Di:Posicio'n (v erfiigen), originalidad (Ur-
sprﬁnglichkeit)—Regla (Regel); inmanencia (Immanenz)-Trascen-
dencia (Transzendenz) 63,

Pero, a su vez, estos contrastes responden a clertas cualidades
internas de la vida que ofrecen asimismo un aspecto polar o con-
trastado. Por ser raiz y origen de otros contrastes, estos contras-
tes primarios se denominan “contrastes trascendentales”. La vida
muestra la gama ya consignada de “contrastes categoriales” por
estar estructurada de modo que entre sus partes hay unidad (Zu-
sammenhang) y multiplicidad (Gliedcrung), semejanza (Achn-
lichkeit) y distincidn (Besonderung). Los “contrastes trascenden-
tales” son expresion de la "polaridad en st misma”, “la polaridad
fundamental de la vida” ®.

-

RELACIONES MUTUAS ENTRE LOS CONTRASTES

La sistemdtica de los “contrastes” viene inspirada por la ley
segin la cual en el proceso dialéctico cada elemento reacciona
con todos los demis 5, de modo que entre los diferentes “con-
trastes” tienen lugar los mis diversos cruces y vinculaciones re-
ciprocas (Kreuzungsverhiiltnisse).

©@  Der Gegensatz, pp. 67 y 79.
%  Der Gegensatz, pp. 80-90.

% FEsta ley se funda en la existencia de los “contrastes trascen-
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De los tres pares de contrastes:

Acto —Estructura (o higura)
Plenitud de contenido —Forma
FParte —Todo

brotan las siguientes relaciones:

Forma > Acto

Parte

Todo

(El acto afecta, a la par, a la forma y a la materia, y tiene
repercusiones tanto en las partes como en el todo.)

Aecto ~> Forma
\ Plenitud de contenido (Mal'.eria.
“Fiille™)

Parte

Todo

dentales”. Si la vida en su “polatidad fundamental” presenta un cardcter
de unidad y multplicidad, semejanza y distincién, se comprende que,
tratdindose de “contrastes” que se hallan en una misma realidad {ser
viviente-concreto), deban darse entre ellos toda clase de cruces y re-
[aciones.
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(La estructura implica un material moldeable, y una forma

internamente configurada. Se halla tanto en la Gestalt del con-
junto como en la de las partes.)

Estructura > Plenitud de contentdo

Parte

Todo

(Ni el acto ni la estructura puede ser amotfos. La forma
configura internamente el todo y las partes.)

Y asi sucesivamente, respecto a los demds “contrastes”.

Estas correlaciones aqui resefladas de modo analitico, en su-
cesion discursiva, se dan todas 4l mismo tiempo, en una especie
de torbellino dialéctico que refleja la interna dinamicidad del ser
viviente-concreto,

Ademis de esta relacion, y en un plano superior, cada polo
de los “contrastes” se halla en relacién con todos los polos de los
“contrastes” transempiricos, y viceversa, de modo que cada aspec-
to de la vertiente empiricamente experimentable de la vida se
apoya en todo el entramado de los “contrastes” transempiricos,

cada clemento de este sistema transempitico se explana y ex-
pande en la totalidad de [a vida experimentable intraempirica.

A su vez, este complejo de “contrastes”, intraempiricos y
extraempiricos, estd en relacién con los dos pares de “contrastes
trascendentales”, y vicevetsa.

Ademis de estar relacionados en forma de cruce (Kreuzung),
se alinean los “contrastes”, segiin Guardini, en dos columnas o
; )
series



298 ALFONSO LOPEZ QUINTAS

Contrastes Intraempiricos:

Acto — Estractura

Plenitud de Contenido — Forma
Parte — Todo

Contrastes transempiricos:

Produccién — Disposicidn
Originariedad — Regla
Inmanencia — Trascendencia

Contrastes trascendentales:

Semejanza — Distincién

Unidad — Multiplicidad

Importa sefialar que en un principio la Filosofia de la vida
tendi6 a cargar ¢l acento sobre la setie encabezada por el “con-
traste” Acto. A partir de G. Simmel y sobre todo desde H.
Driesch suele hacerlo sobre la serie Estractura, Guardini valora
ambas series por 1gual debido a su interrelacién dialéctica, pero
otorga cierta primaciz a la serie Estructara por lo que entrafa
de orden y configuracién. Una y otra vez a lo largo de la His-
toria, el logos despierta el mds profundo entusiasmo entre los
hombres del pensamiento %.

Hasta aqui ha estudiado Guardini:

1. Los diversos “contrastes’.

2. Sus determinaciones cualitativas (categoriales —intraempi-
ricas y extraempiricas— y trascendentales),

3. Sus interrelaciones estructurales (cruce, serte).

"% Puede verse en Vom Geist der Liturgie, Herder V. Freiburg,
1958 %, el cap. Der Primat des Logos siber das Etbos, pp. 127-143.

+JEm

e

-
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Falta todavia un aspecto decisivo: la relacidn cuantitativa
de los contrastes entre si.

Al no podetse dar cada polo de los contrastes sin una cierta
cantidad de los otros surge el problema de la recta medida
(Mass), Los extremismos son tan ncfastos para la marcha de la
vida como el equilibrio absoluto. Entre los polos debe mediar
una relacién de equilibrio que ha de ser regida por un cierto
rztmo sometido a medida. He aqui el Punto de arranque de una

“auténtica logica dinidmica”, que los romanticos no han hecho
stno entrever.

En esta diferente medida cuantitativa de cada “contraste”
sistema de contrastes funda Guardini la posibilidad de la unién
mutua de éstos en unidades cada vez mas complejas. Los “con-
trastes’ se unen en pares, éstos en gmiaos Yy los grupos se €s-
tructuran en sistemas. :

En el cuadro stnéptico que ofrezco a continuacién resalta la
importancia decisiva que reviste en la Historia de la Cultsra la
Teoria del contraste @, En las dos columnas centrales figuran las
dos series de “contrastes” de cuya mutua interaccién polar surge
la totalidad de lo viviente-concreto; y a los extremos son con-
signados los “fendmenos de disolucion” o falsas contradicciones
(unechte Widerspriiche) que surgen por falta de. “medida y rit-
mo”. La Primera parte se refiere al aspecto entitativo de la Teo-
ria del contraste, y la Segunda al gnoseolégico. La lectura del
cuadro debe empezar por las columnas centrales y extenderse
hacia los extremos cotrespondientes, de esta forma: Acto y es-
tructura son dos contrastes mtmemp:rzcos cuya tmutua correlacién
debe estar regulada segiin un cierto ritmo y medida. La prevalen—
cia del acto a expensas de la estructura conduce al Dinamismo.
El predominio'de la estructura sobre el acto aboca al Estatismo
tigido. Estatismo y Dinamismo, por ser “fenémenos limite”, cons-
tituyen. eptre s{ un caso modélico de “falsa contradiccion”.

% Pata la elaboracién de este cuadro he utilizado valiosas sugeren-
cias hechas por W. Wucherer en un trabajo inédito cuya posibilidad

de unlizacidn debo agradecer a Romano Guardini,
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RELACION ENTRE LA POLARIDAD EN EL SER Y LA POLARIDAD EN
EL. CONOCER

Si algo dejé en claro la doctrina de Diiesch —decisiva en el
Pensamxento personahsta actual— ¢s la inadecuacidn del pensa-
miento mecanicista al estudio de las realidades vivas. Al postu-
lar la puesta en forma de la Anscbcmang, la Teoria del contraste
intenta dar al conocimiento todo el poder de penetracién que
exigen las realidades profundas, dotadas de forma (Gestalt). La
complejidad de lo concreto-viviente debe tener como correlato un
modo de conocimiento mtegml en lo cual es de notar que, st
dicha complejidad surge de un “nicleo fntimo” (Innen) de modo
ex:stencm[—orzgmarza ¥y no por mera agrupacién de elementos, esta
forma de conocimiento no puede teducirse a una sintesis de la in-
tuicién y el concepto. Ha de ser una forma singular y superior de
intuicion.

Frente a la escisién de los diferentes 4mbitos de ser y de
pensar a que llevé la exigencia de pureza conceptual, Guardini
se afirma en lo vivienteconcreto, que, lejos de ser “puro”, estd
dotado de una unidad entelequial creadora de estructuras. De
abf su lema: ni parcelacién positivista meramente conceptual, al
modo racionalista, ni unidad de indiferenciacién intuicionista,
fruto de debilidad mntelectual o Schwirmerei romdntica, sino in-
tuicion bolista clarificada y estructurada por un sistema de con-
ceptos dialécticos.

Segiin €l Posxtmsmo, cuando se mira un cristal se captan
elementos sensitivos (colores, lineas, superficies...), que en un
segundo momento serdn mtcgrados en figuras (Gebilde) mds
comprehensxvas Esta interpretacién no puede satisfacer a Guar-
dini, a cuyo. ]UICIO el hombre se halla desde e principio del pro—
ceso cognoscitivo en contacto inmediato con formas (Gestalten) %,

Con la corriente positivista estd {ntimamente enlazado el

8% Cf. Die Sinne und die religl'iise Er%enntnis.
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método objetivista de ‘pensar, ‘tan acerbamente criticado por el
pensamiento existencial. Al rechazar toda actividad cognosciti-
va distinta del conocimiento exacto de lo mensurable, se halla
desprovisto de medios intelectuales para abordar el estudio cien-
tifico de las realidades que se dan “en forma circular”, por ser
un “trozo de vida en estado naciente” ®. St se quiere pensar, por
ejemplo, ¢l surgir de una nueva fase en la vida “no de fuera
adentro, al modo objetivista, sino de dentro afuera, al modo
existencial, esto sélo puede darse en forma de circulo” W, Por
eso acusa reiteradamente Guardini al conocimiento conceptual de
atslar los conceptos, y de ese modo agostarlos. Puestos en libertad
ante la plenitud de la “forma concreta intuible”, los conceptos
aparecen orlados de una multitud de resonancias que los en-
sambla- en un conjunto lleno de sentido, Lo nrgente es evitar
que se considere lo individual como mero caso de lo universal y
se aisle los canceptas de lo viviente-concreto.

He aqui la labor de la Teoria del contraste, dirigida a lograr
una nueva visién del “concepto concreto”, que Guardini llama
“concepto viviente” en oposicién al “concepto puro” o “concepto
conceptual” (begnfﬂlcher Begriff) del Ractonalismo ™, expresic')n
extrema del autonomismo en la esfera logica. Bien es clerto que
Guardini mantiene el esquema concepto-forma en la Teorfa del
conocer 2. Nunca nos liberatemos suficientemente, afirma, de la
tiranfa del mero concepto, pucs el elemento ‘plenttud” (Fiille)
de la existencia, es decir, lo que en la vida hay de indefinible
y plurisignificativo, fluyente e imprevisiblemente subitinco, se
escapa 2 la légica del mero concepto ™. No cae, sin embargo, en

% CL dnfang, pp- 26-27.

T Ibidem.

7 CE. Briefe vom Comer See, M Griinewald V., 19544, pp. 25-31.

™ Cf. Unterscheidung des Christlichen, pp. 130-50. Vom Geist der
Liturgie y Christliches Bewssstsein, passim.

™ Guardini parece reducir el conocimiento conceptual, muy al modo
bergsoniano, al estudio de la vertientt estitica (serie Bas) del ser, es
decir, al conjunto de la realidad que se revela bajo un aspecto “formal”
en el sentido ontolégicamente mds fuerte del vocablo. (Cf. Der Ge-

.
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la Widerspruchdialektik (Dialéctica de Ia contradiccién) pues
se apresura a advertir que esta categorfa de forma mis que la
“pura forma” significa aqui el conjunto del ser, pues la serie
“Forma™ va polarmente articulada con la serie “plenitud” —objeto
de conocimiento de la intuicién—, formando un entramado dia-
léctico muy apto para captar en sus mallas la totalidad del ser
concreto. El elemento “aldgico” del ser no contradice al elemento
“racional” en forma absoluta, sino como contrapolo dialéctico.

Si se lee entre lineas, se observa que Guardini quiere lntegrar
el pensamlcnto conceptual en un amplio proceso de conocimien-
to, para evitar la identificacién de la vida intelectual con la mera
mampulztc:on de conceptos (Begriffshantieren). Por eso da i impot-
tancia capital a los sentidos en el proceso cognoscxtlvo, sin hacer,
no obstante, la menor concesién al Empirismo sensista por mo-
verse dentro de una teorfa analéctica del ser humano que entien-
de los sentidos como resultatio naturvalis del intellectus ™.

No procede, por tanto, decir, como alguien ha hecho, que
la realidad se nos da, segiin Guardini, de modo irracional, pues
éste se cutda bien de no prenderse en las mallas del esquema
Sosein-Dasein, y, pot otra parte, la carga de emotividad que debe
ir adjunta a la decisién judicativa respecto a realidades de gran
peso ontologlco no unphca, a su juicio, la swbjetivizacién del

proceso cognoscitivo, sino la voluntad de compromiso que va ne-

cesarimente adjunta al conocimiento de la profundo ™. [En sus
primeras obras, sin embargo, Guardini no vio con claridad este
caricter eminentemente noético de la decisidn y el compromiso

gensatz, p. 166.) Respecto a esto ha escrito Friedmann: “Hay que dis-
tmgulr el plano superior de la Anschauung (Optica —Optik— de la
totalidad) del plano inferior del concepto (Captacién —Haptik— de Ia
parte)’. Ct. Wissenschaft und Symbol. Miinchen, 1949, p. 33.

® CL Die Sinne snd die religidse Erkenntnis. Véase acerca de
esto la obra de K. Rahner: Geist im Welt. Késel Verlag. Miinchen, 1957.

% Cf. Bekebrung des A. Aungustinus, p. 130. Unterscheidung des
Christlichen, p. 252. Véase mi trabajo: Erich Praywaraz o la pasion de
la sintesis, cpilogo a la obra de E. Przywara: Teologrimeno espaiol.

Edic. Guadarrama, Madrid, 1962.
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Nada extrafio que al hilo del estudio de lo viviente-concreto
haya ido estructurando Guardini su teona fundamental de la ex-
presidn ™, -

Es muy importante sefialar el caticter in-espacial e in-temporal
que atribuyc Guardini al “centro viviente” de los seres datados de
forma. Si lo viviente puede ser definido como un proceso unitario
de expresién, es por dominar de algiin modo la distensién espacio-
remporal. El concepto de Innerlichkeit (interioridad) alude a la
condicion supra-espacial de dicho “centro viviente” ™.

Lo viviente es para Guardini un proceso unitario, pues solo a
través del tiempo llega a plenitud la forma de los seres vivos, La
estructura del desarrollo vital se apoya en “contrastes”, vertientes
del ser que no se anulan mutuamente (auftheben), sino que perdu-
ran a traves del Hujo temporal. Este caricter eminentemente po-
sttivo libera a la Teoria del contraste del tragicismo inherente a la
Dialéctica de la contradiceion. No es tr:igica una duealidad cuando
es fecundante, por tratarse de una tension de despliegue vital y de
conocimiento en relieve. No haber advertido esto llevé a Klages
a su infortunada campafa contra el espiritu, ser que funda la es-
cisién sujeto-objeto al distanciar al hombre del entorno (Umwelt).
La Antropologia actual arranca, por el contrario, del encuentro
(Bcgcgnung) “imbito no-dimensional”, en que el hombre se
sitia a un nivel de intimidad por mantenerse a distancia de re-
verencia. El espacio se mnterpone entre los hombres, o entre éstos
y los objetos, cuando la mutua relacién de los mismos estd inspi-
rada en una voluntad de dominio que convierte a los hombtes en

® Cf Die Sinne und die religidse Erkenntnis.

Al tiempo de Der Gegensatz (1925) Guardini no centaba con una
teoria sdlida de la expresion, Por eso afirma que el “micleo de lo vital
no puede ser czptado empiricamente; estd fuera de la experiencia”.

¥ Cf. Welt und Person, p. 86. Guardini admite diversos grados de
“interlotidad”, pero no ahonda en la razén dltima de los mismos, que,
a mi juicio, radica en su super-objetividad, es decir, en sus respectivos
modos de darse en el espacio y en el tiempo por via de dominio.

Cf. O. cit., p. 33.
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“objetos” y a las cosas en meros “Gtiles”. Paradéjicamente, el
Individualismo priva al hombre de aquello que lo constituye en
petsona: el dmbito intersubjetivo de intimidad. El paso de un
hombre a otro no implica tan sélo un movimiento espactal, sino,
ante todo, una metanoesis espiritual : la adopcién de una actitud
de “piedad” que venza la opacidad del espacio. El olvido de esta
elemental doctrina llena de trigica amargura la obra toda de
Sartre.

Como veremos, la teorfa de la Cosmovisién debe ser perfilada
mediante una sélida concepcién de lo superobjetivo, que ponga
a plena luz la fecunda relacién entre lo individual y lo universal.

INTUICION Y CONCEPTO

Los “complejos entitativos” (Seinsfiguren) vivientes-concretos
y dialécticamente estructurados deben ser captados a través de
“complejos de tensién intelectual” (Spannungsfiguren) asimismo
vivientes-conctetos y dialécticamente estructurados ®. Los seres
dotados de intimidad (Innen), de un “nicleo supra-racional”
(iiberrationaler Kern), no pueden ser exhaustivamente expresados
mediante “‘proposiciones objetivamente determinadas” (gegen-
stindlichbestimmte Aussage), sino mediante “praposiciones dialéc-
ticas” (dialektische Aussage) 3. Las formas lineales de expresién

& CE Unterscheidung des Christlichen, p. 17.

B “Suprarracional” significa en Guardini la plenitud de lo viviente-
concreto, que es tanto racional como extra-racional, y, hallindose en
ambas esferas, es algo distinto y superior a la sfntesis de las mismas. De
ahi que lo viviente sélo pueda ser captado por un acto de conocimierita
que sea también suprarracional y pueda captar de modo sineidético el
elemento racional y el extrarracional. Este acto de conocimiento es
intuicidn sometida a las tensiones internas del conocimiento conceptual.
Adviértase que, al no identificarse racional y cognoscible, lo no-racional
ne puede ser considerado sin mds como irracional. Véase la obra de
A. Silva Tarouca: Logik der Angst. Tyrolia Verlag. Innsbruck, 1953;
Cf. Guardini: Anfang, pp. 40-41,
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conceptual tienden a tomar por separado los diferentes aspectos
de la realidad y reducirlos a proposiciones absolutas y abstractas.
Las formas dialécticas de expresion intuitiva (anschaulich) inten-
tan dar una visién global del todo constituido por la forma 1tre-
ductible de los seres dotados de unidad; y con este fin intentan
coordinar la intuicidn (intuition) y el concepto (Begriff). Pero
Jcudl es el dmbito de competencta de estos dos estilos de pensar?

Segin Guardin, lo viviente-concreto no puede ser captado de
modo meramente “cientifico”, con una forma de conocimiento
puramente conceptual, pues lo concreto s6lo es accesible de modo
inmediato a la intuicién #. Con ello parece adherirse al consabido
esquema que empareja el conocimiento conceptual con lo uni-
versal-necesario y la intuicion con lo fictico-individual, de tal
suerte que el objeto del conocimiento conceptual sea analizar
—ir por partes— y el de la intuicién hacerse cargo de los conjun-
tos irreductibles a sus elementos integrantes.

Por otra parte, la serie “Estructura” de los “contrastes” se
manifiesta comio objeto nato de las formas de conocimiento con-
ceptual, y la setie “Acto” de las formas de conocimiento intui-
tivo. Tomados en abstracto con indiferencia de su cardcter polar
(gegens?itzlich), fos actos de conocimiento correspondientes a
cada uno de los elementos de estas dos series de “contrastes” se-
rfan “casos-limite” (Gienzfille). Sélo realizados en concreto, me-
diante Ia tensién de unidad que brota del “centro viviente” (le-
bendige Mitte) del ser en cuestién, pasan a ser “casos posibles”
de conocimiento, al quedar insertos en un acto concreto de intui-
cién integral (Anschauung).

El conflicto entre intuicidn aldgica y conocimiento conceptual
lo resuelve Guardini formando dos series de conceptos, auténticos
o directos los correspondientes a la serie Estructura, inauténticos
o derivados los correspondientes a la serie Acto. Sin reproducir
la realidad de modo preciso y pleno, estos tltimos conceptos sir-
ven para saber a qué atenernos, remitiendo y dirigiendo nuestra

u Cf. Auf dem Wege, p. 107.
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mirada hacia un determinado aspecto de lo real. Ambas series de
conceptos coinciden, sin embargo, en su condicién dialéctica, que
les impide autonomizarse y los insta a complcméntar mutuamente
su sentido integrindose orgénicamente en la realidad compleja
que ha motivado la formacion de los mismos. De este modo se
lleva a cabo una elaboracidn conceptual del objeto de conocimien-
to, y se capta a la par el elemento alégico que en él late.

Para intetpretar rectamente a Guardini conviene advertir que,
a su entender, los conceptos no son sino medios de fijar de algin
modo en la mente el resultado de todo acto de conecimiento, sea
éste de tipo racional o intuitivo. Lo que indican las dos sertes
de contrastes es captado por las dos series de conceptos, los ra-
cionales y los intuitivos, y éstos se remiten unos a otros por pro-
ceder de wna realidad gue es, en si misma, dialéctica. Pero se da
el caso que, al tender los conceptos por una especie de ley de
gravitacién a conservar tenazmente la direccion de sentido que
ellos representan y a afitmarse, por tanto, en su individualidad,
no es posible unir conceptualmente, por via de sintesis directa, los
actos que captan por separado ambas sertes. La dnica via de
coordinacién es pensar en concreto ambas series de conceptos como
realizados en un ser, y ello de modo dindmico-dialéctico, corriendo
la vista del polo racional al polo intuitivo y viceversa, en una
visién tensa y comprehensiva, hasta que se alumbre ante [a mente,
a modo de inspiracién, la unidad originaria y fontal (Ureinheit)
del objeto de conocimiento.

Con ello se logra por un instante el “grado supremo de capa-
cidad cognoscitiva concreta”, que Guardini llama “intuicién in-
tegral” (Anschauung). Ejercitar esta forma dialéctica de conoci-
miento es abrirse al conjuro de las realidades con intimidad. Por
eso alude Guardini de modo tan insistente a expresiones como
“unidad originaria” (Ureinhert), “unidad viviente” (lebendige
Einheit), “unidad fontal” (Einheit des Ursprungs), “totalidad su-
pracategorial” (iberkategoriale Ganze), “niicleo suprarracional”,
“centro viviente”, “Gestalt”, a los que corresponden, en la ver-
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tiente gnoseologica, los de “captacién sinetdética envolvente”
Uberwolbung), “intuicién” (Anschauunpg), “pensamiento en
- gh g waungl, p
circulo (Denken in der Form eines Zirkels), ete.

Abocamos de nuevo al problema de la discursividad del co-
nocimiento humano. El hombte no estd éapacitado para captar de
golpe toda la riqueza de realidades tan fuertemente estructuradas
como son los seres vivientes, y esta limitacién impone un proceso
analitico en el conocer. Lo decisivo es poseer una sabia conctencia
de la precariedad de los andlisis particulares que inste a proyec-
tarlos de nueva sobre Ia realidad originaria de la que proceden, el
“fondo misterioso y suprarracional” que no puede ser pensado
conceptualmente, es decir, unilateralmente, sino sdlo intuido de
modo viviente 8, De este modo, ambas seties de conceptos se
vinculan en una forma de unidad no meramente sintética, sino
de nivel superior, como corresponde al caricter de profundidad
inefable que posee todo ser viviente-concreto 3.

De ahi la importancta decisiva de los conceptos Ursprung
(origen) y Anfang (comienzo), que tan notable papel juegan en
el pensamiento existencial. Lo irreductible cualitativo supera la
distension analitica. Todo proceso de conocimiento analftico de

# En Guardini, como en toda la corriente personalista, el calificativo
“viviente” (lebendig) quicre sugerir el poder unificante de las realidades
profundas. Véase acerca de todo esto la obra Liturgische Bildung. Los
conceptos Bild y Bildung (imagen y formacidn), decisivos en Guardin.
aluden en el fondo a un dmbito de seres superobjetivos, que son quienes
permiten dominar en mayor o menor grado el espacio y el tiempo.
CL. Begegnang und Bildung., Werkbund V. Whurzburgo, 1956; Liturgi-
sche Bildung, p. 83. .

% Se trata de una forma de realidad metaproblemitica (Marcel) que
ni el Positivismo, ni el falso Misticismo han logrado comprender, al m-
terpretar el tino el misterio que implica toda intimidad como un problema
todavia no resuelto, y remitir el otro su estudio al 4mbito incontrolado y
confuso del sentimiento. (CE. Besinnung vor der Feier der beiligen Mes-
se, M. Griinewald V. Mainz, 1956°, p. 166, y Welt und Person, p. 110)
Esta misteriosidad de lo real profunde y complejo es fuente de plenitud y
penetracién intuitiva (Der Gegensatz, p- 201)
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una realidad profunda estd inspirado por la intuicién soterrada
de ésta y goza de una smgular unidad que interrelaciona todas 1as
partes y momentos del mlsmo. Pot eso el estudio de los seres que
constituyen un “comienzo” (Anfang) no puede realizarse —al
modo cientificista— por-via de causalidad linedl, sino circular-
mente o en espiral, pues en cada parte debe estar presente, de al-
giin modo, el todo . Sélo asi deja el citculo de ser vicioso, pues
el todo presupuesto en las partes no es una mera conclusién ex-
traida de las mismas, sino su dltimo fundamento y origen. “Nun-
ca puede un pensamiento presuponer aquello que debe ser su con-
clusién; por eso es el citeulo vicioso sefial de error; excepto en un
caso: allf donde se trata de un conocimiento viviente, donde la
existencia abre los ojos y se acepta a s{ misma” %, El “circulo”
constituye para Guardini el método dialéctico del pensamiento
existencial &,

No es, pues, l andlisis pract1cado por el conocimiento concep-
tual lo que debemos impugnar, sino el espiritu de abstraccién o
voluntad de unilateralidad de que va en casos acompanado , ya
que, como sabemos, atenerse en exclusiva a la captacién de deta-
lles es radicalmente insuficiente,. por cuanto los seres en sus es-
tratos mds nobles constituyen un todo originario. Nos hallamos
ante el grave problema de la captacién de la vertiente interna o
“intimidad de los entes profundos™ ®.

La intencién de Guardini de hacer justicia a la riqueza de lo
real queda patente en el epilogo a su obra Religivse Gestalten in
Dostojewskijs Werk. En todos los ambitos entitativos, afirma, los
seres estin saturados de racionalidad, pero encierran en st un ele-

8  Vdéase, acerca de esto, el bello trabajo de interpretacidn: Anfang.
% Cf. dnfang, pp. 26-7.
# O, drt, p. 27.
Cf. ]as ers, Der philosophische Glaube, Piper Verlag. Miin-
chen, 1948, pig. 111; Guardini: Unterscheidung des Cbhristlichen, pi-
gina 110.

® CE R. Woltereck: Owntologie des Lebendigen. Enke Verlag
Stuttgart, 1940.

8
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mento alogico, contrapolo del racional. Esto exige por parte del
sujeto una voluntad de racionalidad universal que preste la debida
atencién a lo que en el ser existe de “racional” y de “irracional”.
Con el vocablo “irracional” alude el autor expresamente a la
“inexhaustividad del fendmeno vital” y a la légica pascahana del
corazon ™. Pero no aclara de modo satisfactorio en qué consiste
exactamente la “ proposmmn dialéctica”, cudl es la tarea prlmor—
dial de la “intuicién’ (Intmtlon) Y ¢émo es posible y de qué for-
ma la coordmnacién de la intuicidn (Intulr.lon) y el concepto (Be-
gritf) en el acto concreto de la “intuicién integral” (Anschauung).

Lo que queda fuera de duda es que Guardini es todo menos
encrnxgo de la ratia. Por eso resulta pchgroso afirmar sin mis
prec151ones que cjerclta un tlpo de pensamlento intuitivo, pues su
meta es superar la esciston existente entre lo intuitivo y lo ractonal.

Hay que conceder —afirma Guardini— un mdximo de am-
plitud y tensidn interna a los conceptos, ya que solo asi pueden
cumpllrse las exigencias intuicionistas sin hacer | m]usncna al co-
nocimiento concepr.ual Los conceptos deben estar inscritos en el
dinamismo del conocimiento intuitive de lo profundo, pues no
son, en modo alguno, piezas estiticas de estructuras preconcebi-
das. Si, debido a la vertiente de objetividad que poseen, son los
conceptos manipalables, cllo no indica que sean de por si algo
rigido, redondo, definitivo, dado de una vez para siempre. Los
conceptos son ventanas abiertas a una realidad sin Ifmites. Nada
ildgico que, al tomarlos en una acepcién cerrada y abstracta, se
hunda el pensamiento en un mar de paradojas cuando trata de
ahondar en las realidades profundas, como son las humanas, con
su dialéctica de libertad y obediencia, amor y justicia, individuo
y comuntdad, etc.

Vistos con profundidad, el conocimiento conceptual y el sim-
bélico muestran un singular parentesco, pues el concepto no pue-

% “Cuando los conceptos fallan, entra en juego lo més profundo que
hay en nosotros: el corazén.” Cf. Vom lebendigen Gott, M. Griinewald
Verlag, Mainz, 1930.
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de, en rigor, ser concebido sin una intuicién al fondo que penetre
en la intimidad (Innen) de los seres. El concepto es, como el simbo-
lo, vebiculo nato de lo superobjetivo.

Frente a la tendencia actual a exaltar el silencio como medio
expresivo de lo profundo, convendria ver si el lenguaje ofrece €l
grado de rigidez que se le reprocha o si posee, més bien, una esen-
cial Hexibilidad interna que por razones tendenciosas se ha velado
a fin de poder impunemente usar las palabras como papel mo-
neda, algo fijo y bien definido. Una vez mds, para hacernos
claridad en tema tan lastrado de equivacos, hemos de acudir al
recurso metodologico mds eficaz en lo tocante a problemas gnoseo-
16gicos, es a saber, el estudio de la nobleza ontolégica del objeto
de conocimiento. Una vez probado que las palabras de un len-
guaje “esencial” son medio expresivo de realidades que —por
profundas— son dialécticas, es facil advertir que a la riqueza de
éstas debe responder en aquélias una interna flexibilidad sinei-
dético-analéctica que las libere de toda oclustén en si mismas.

Asi se comprende que en las épocas caracterizadas por un estilo
orgénico de pensar, como la Edad Media, haya habido una pro-
funda conexién entre concepto e imagen (Bild), pensamiento y
visién intuitiva {Schauen) 9 Por el contrario, si se hace radicar la
meta del conocimiento en el logto de una “pureza critica meto-
dolégica”, se tenderd a interpretar el concepto como un elemento
perturbador en el proceso intuitivo, segin el procedimiento con
que Debussy consideraba las formas musicales como algo arti-
fictoso por haberse ido regulando su uso en el tiempo y haber stdo
objeto de atencién académica. Lo cietto es, sin embargo, que la
necesidad de las formas es tan innata como la fuente misma de la
inspiracion artfstica. Forma y contenido, concepto ¢ intuiciéon son
realidades dialécticas, polarmente complementarias.

Para entender la actitud de Guardini respecto al riesgo de uni-
lateralidad que entrafian los conceptos, conviene reflexionar sobre
la propensién de ciertos pueblos y épocas a dejarse seducir por el

% CE Der Gegensatz, p. 22
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conjuro de [as palabras. Hubo tiempos en que el vocablo “liber-
tad”, por ejemplo, se constituyo en lema indiscutido, que hacia
caet en ridiculo por una especic de automatismo légico a quien
pretendia liberar la obediencia de la acusacién de debilidad. A la
altura de 1923, Guardini sostiene la opinién de que esos tiempos
han pasado definitivamente al liberarse el hombre de las
ataduras de los conceptos y volver de nuevo a pensar cosas rea-
les, no palabras y meras formas. Hay que contrarrestar, para
ello, Ia tensién de los conceptos hacia una forma de despliegue
lineal, unilateral. Al decir “libertad”, parece que se libera en el
interior del hombre un automatismo que dispara la atencién hacia
un reino de autonomia absoluta, en total lejanfa de cuanto signi-
fica vinculacién. Sin embargo, vistas sinetdéticamente las cosas,
el concepto positivo de obediencia como actividad rigurosamente
creadora y digna sélo existe al contacto vivo de la realidad en toda
su plenttud de implicaciones.

Guardini siente profunda reverencia ante el lenguaje; por
eso detesta los excesos de una propaganda exacerbada que gasta
y malgasta las palabras. La chatla supetficial, favorecida y casi
impuesta hoy por la hegemonia de los medios de publicacién,
aventa la intimidad de las cosas y de los hombres, y diluye con
ello la realidad al privarla de consistencia. En Auf dem Wege 2
hace notar Guardini que en un tiempo la expresién “el hombre
catdlico” encerraba una significacién muy honda de revelacién de
algo profundo pero en la actvalidad es moneda sin valor debido
a la mflacién lingiifstica que sufre la época. Y afiade con un
acento de dolorida gravedad: “;Hay alguien que conozca un
medio de salvaguardar la santidad de la palabra? ;Nos vamos
a ver obligados a no pronunciar los vocablos mds estimados!”

Conviene deshacerse con la mayor premurz del falso concepto

al uso de la intutcién como fuerza inddmita, difusa e incontrola-
ble. No por otra razén subraya Guardini la necesidad de estruc-

= CE p. 30.

Y
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turarla internamente mediante un entramado conceptual. “En-
tonces, en vez de la vaga intuicién (Intuition), surge la ‘intuicién
integral’ (Anschauung) conformada clentfficamente %.

Esto es, a mi ver, exacto, pero tal vez convenga tomar las
aguas mis arriba y estudiar la profundidad intuitiva que late en
todo concepto auténtico, existencialmente pleno, y el rigor con-
ceptual latente en una intuicién que hace gatra en las capas pro-
fundas de un ser. Pues lo que urge destacar es el hecho fundamen-
tal de que la intuicién no se dlrlge primariamente a lo meramente
factico, individual, concreto, sino a-lo profundo, lo que abarca
mucho campo y es fuente de unidad entitativa y, por tanto, de
orden e inteligibilidad. Vista en este amplio contexto, la intut-
cién dejard de oponerse, incluso como simple contraste, al con-
cepto, para significar €l grado de mds alta madurez del conoci-
miento humano. Con toda claridad volvemos hoy dia a advertir
que “la intnicién es un método que nmgun mvesugador puede
dejar de lado si quiere hacer algo grande” %, pues “al pensa-
miento funcional analftico le falta el gran mgred:ente del amor,
que es el chstmtlvo de todo movimiento espmtual verdaderamente
elevado” %. Esta insercién del amor en el conocimiento intuitivo
nos revela que no sélo el conocimiento intelectual se da a dis-
tancia; también el conocimiento intuitivo exige la distancia de
reverencia que funda la piedad ante el misterio de lo profundo %

Que el pensamiento actual sigue este camino lo muestra una
obra reciente cuyo titulo hubiera sido incomprensible hace unos
afios: Logik der Weltanschauung (leo Gabriel). Se trata aqui
de hallar una Ldgica abierta a un horizonte de plenitud existen-
cial, una Fenomenologia genética (H. Dumery) que se mantenga
en contacto con lo real a un ntvel erdético.

Todo esto indica inequivocamente que no basta remitir a la

% Cf Der Gegensatz, p. 184.

% Cf. P. Wust: Die Auferstehung der Metapbysik, F. Meiner
Verlag. Leipzig, 1920.

% 0. ct, p. 41

% Véase mi Metodalogia de lo suprasensible, pp. 419-422.
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vida, a la forma, al nicleo viviente de los seres concretos, pues
lo decisivo es el estudio de la estructura interna de la expresion
{(Ausdruck) a base de las categorlas de objetividad y superobje‘
tividad. Si el “punto céntrico” (Innenpunkt) de lo viviente es
denominado por Guardini “punto transempirico” (transempirischer
Punkt) se comprende que constn:uye para él un problema deter-
minar el modo de experiencia que compete a esta forma de rea-
lidad. En Der Gegensatz afirma que la entelequia no puede ser
captada empiricamente, pues todo lo experimentable remite a
ella®. En Die Sinne und die religiose Erkenntnis parece incli-
narse a un conocimiento intelectual sensible (es decir, un caonoct-
miento por via de expresion) de lo profunc]o.

En este problema se advierte la presencia de un pufiado de
equivocos que urge delatar. Si lo conceptual es discursivo y lo
a-légico existencial es circular %, ;cémo es posible el acto dia-
léctico de la Anschauung? Si estudiamos entre lineas cuanto en
los {ltimos afos se ha escrito sobre la fecunda correlacidn del
ser existencial y el pensamiento circular o en esplral podremos
inducir que lo que procede es superar la contraposmmn de co-
nocimiento intuitivo y conocimiento conceptual a través de la
intuicion intelectual inmediata-indivecta de las realidades pro-
fundas, a cuyo nivel se armoniza creadoramente el tempo inferior
de la discursividad y el tempo superior de la intuicién %. En de-
finitiva, éste es el pensamiento de Guardini cuando une de modo
polar el concepto y la intuicidn en ¢l seno de un acto comprehen-
sivo de un ser concreto-viviente y, por tanto, profundo '®, Ver
esto un tanto de cerca es el tema del parigrafo siguiente.

% Cf, Der Gegensatz, p. 79.

% Cf. Anfang, p. 27, 43.

® Es urgente advertir la interna dialéctica de la percepcién y el
juicio. Cf. A. Dondeyne: Foi chrétienns et pensée contemporaine. D. de
Brouwer, Parfs, 19522 Véase mi Metodologiz de lo suprasensible, pigi-
nas 369 y ss.

" Wucherer supe advertir esto al escribir: “En la contrapesicién
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IMPORTANCIA DE LA TEQRIA DEL CONTRASTE PARA LA CIENCIA Y LA
COSMOVISION

La Tcoria del contraste inspira una actitud de sabiduria en el
tratamiento de los problemas capitales de la Cultura. De ella par-
te, segin confesién propia, el “ritmo y la medida” de toda la labor
de Guardini, como queda expuesto a lo largo de este ensayo. Aqui
tan sélo quisiera hacer unas breves precisiones acerca de 1a Dialéc-
tica de lo viviente-concreto y la Dialéctica personal.

La persona humana no forma un conjunto cerrado; es una
unidad abierta a una realidad de un nivel ontoldgico superior : la
comunidad, Paradéjicamente, €l Individualismo de la Edad Mo-
derna provocé el Colectivismo —antitesis tan falsa y nefasta como
la tesis—, y éste la lucha de clases. No se deprecia, pues, al indi-
viduo, antes se lo eleva, al ensamblarlo en el dmbito de libertad
fundado por la agrupacion comunitaria de personas. He aqui el
tema de la Dialéctica social, férmula enantioldgica del problema
de la comunidad. ’

El fundamento de esta Dialéctica es visto por Guardini en el
inestable equilibrio existente en cada individuo entre las categorfas
de Plenitud y Forma. Al quedar libre una determinada dosis de
capacidad “configurativa”, tiende el hombre a vincularse a otros
seres en labores “formativas” (categoria de “Forma™). St agotase
¢l hotnbre su capacidad conformadora en informer €l propio cuer-
po, como sucede con las plantas, no habrfa posibilidad de formar
agrupaciones superiores. La vida se caracteriza por nna constitn-

de ambas series o sistemas de determinacién (Bestimmunsgssysteme) se
intuye lo decisivo, el conjunto inobjetivo (ungegenstindlich) que se halla
en el cruce dialéctico de ambas.” “En la contraposicién y en el proceso
de todos los momentos dialéeticos se desarrolla el fundamento inobjetive

de unidad del ser del hombre”. CE. O. cit.
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tiva tension de trascendencia: henos aqui ante el tema propulsar
de la “Sociologfa enantiolégica™ 191,

El objeto primario de estudio de la “Filosoffa del contraste”
serd, pot tanto, la Gestalt viviente formada por la vinculacién in-
terna de las personas en el todo orgénico de la comunidad. Sélo
en este contexto se hace justicia a la riqueza contenida en cada
persona, que se agosta en la relacidon sujeto-objeto y florece en el
-encuentro interpersonal. Ante un mero “objeto”, el hombre no
despliega todo su ser, sino sélo su poder de percibir y dominar 1%,
Considerado como mero “objeto” el hombre no exhibe su ser en
plenitud, sino tan sélo su vertiente susceptible de peso y medida
y posible presa del afin de dominio.

La “Sociologfa enantiolégica” tiene la alea tarea de mostrar
que Ja vida integral del hombre no estd sometida a los esquemas
propios de la Dialéctica de lo viviente<oncreto [sujeto-objeto, in-
manencia-trascendencia], que es una forma de dialéctica objetivis-
ta 1% sometida a las categorias empiricas de espacio y tiempo, dis-
tendidas entre una cercania de fusién infrapersonal y una distancia
de lejania. Guardini advierte que la divisidn sujeto-objeto se mueve
en un plano cdsmico, no en el personal, y afecta; por tanto, sola-
mente al individuo (“categoria naturahista”, Berdjajev), no a la
persona. Esta logra su pleno desarrollo en dmbitos de profun-
didad en que la distancia fisica se coordina con la intimidad
espititual. Bl hombre debe realizarse como persona sobre la base
y més alla de lo objetivo que le sirve de medio expresivo. Ademis
de subrayar, por consiguiente, el hecho de la intimidad (Innen)
que comparte el hombre con el animal e incluso con la planta,
se impone advertit que la persona sélo se realiza como tal al abrirse
a todos los dmbitos de la realidad: mundo, comunidad bumana,
Dios '™, Frente a la pretension hegeliana de convertir.la libertad

W CE. Briefe éiber Selbstbildung, Carta 9.5,

2 CE Welt und Person, p. 84.

% Segiin Guardini la relacién sujeto-objeto es un “producto de la
objetividad (Gegenstindlichkeir)”.

© Cf. dnfang, passim, -
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de decision — Dialéctica en dos tiempos”, segiin Kierkegaard %—
en una “Dialéctica en tres tiempos”, pasiva y fatalista, Guardini
se mantiene fiel a la irreductibilidad cualitativa de los diferentes
estratos de ser. No se puede “polarizat” todo el ser, convertir en
“contrastes” todos los elementos de la realidad, pues esto anula-
tia las contradicciones, cuya interna dindmica impulsa la libertad
personal de decision.

% Esta dialéctica consiste, como es sabido, en hacerse cargo del

dilema: Awut-Aut, y decidirse libremente.
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EL CONCEPTO DE COSMOYVISION



COSMOVISION Y TEORIA DEL CONTRASTE

El término Cosmouisidn (Weltanschauung) quiete sugetir un
modo de conoclimiento dirigido a captar la realidad en conjunto,
en concreto, de modo axioldgico, con caricter de compromise y
a distancia de perspectiva. '
" La Cosmovisién en rigor no es Ciencia, ni Filosoffa ni
Teologia. Es una mirada (Blick) dirigida a la realidad en su
conjunto. Esta mirada ticne un caricter originario-viviente-con-
creto y ¢s, como tal, “dialéctica”, vale decir, estd diversamente
estructurada y orientada a la par dindmicamente hacia el todo.
Por ser originaria, esta mirada es irreductible y constituye el
fundamento de la Cosmovisién como método. El anilisis de su
mterna estructura es la tarea de la Cosmovisidn como Ciencia,
que adquiere un caricter secundario respecto a la Cosmovisién
como método.

Esta atenencia holista a lo concreto establece una relacién de
honda afinidad entre la Cosmovisidn y la Teoria del contraste.
Supera a ésta aquélla, segiin Guardini, en que mira lo concreto en
su dimensién mundana, merced a la distancia de perspectiva que
le confiere la fe: modo de distancia cualitativa que indica un alto
poder de penetracién mediante el cual se desborda lo concreto
—sin perdetlo con evasiones abstraccionistas— al destacar su valor
universal.

El problema de la Cosmovisién viene dado por ¢l cardcter
esencialmente perspectivista del conocimiento humano. La so-
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lucién radica en dominar el confinamiento en un punto de vista
determinado, reconociendo esta limitacién y cuidando de que el
necesatio enraizamiento en la propia perspectiva no degenere en
acantonamiento absolutista. Frente a la precariedad metodologi-
ca de toda forma de unilateralidad, la Cosmovisién defiende
una actitud de sana apertura a la plenitud de lo real, consciente
de que en cada punto del universo, visto a la luz misteriosa de
lo que podriamos llamar gravitacién ontoldgica, resuena el con-
junto del ser.

Veamos estas ideas con cierta detenctén a través de los textos
de R. Guardini.

1. “El acto de la Cosmovisién se dirige de un modo especial
a captar el objeto como un todo” !, “apunta a la totalidad del ser
y del valor” 2, y no “ a través de la sintesis de los aspectos particu-
lares”, sino de la captacion directa y originaria del “orden, direcion
y significacién de las cosas™ 3. La Cosmovisién ve cada cosa, desde
el primer momento, “de modo totalista” (ganzhaft). “Esta to-
talidad, este ‘mundo’ no es un resultado final que surge cuando
todas las partes han sido captadas, sino que estd ahi de ante-
mano.” Las cosas no son tomadas como “partes cuantitativas del
mundo, sino como ¢érganos del nusmo. Y todo ‘drgano’ abarca
en si el todo, en cuanto esti ordenado a é” 4. “La Cosmovisién
capta las cosas como érganos, es decir, como totalidades (Ganz-
heiten) provisionales vinculadas a conjuntos (Gesamtheiten) de-
finitivos y cerrados.” La Cosmovisién no va de los detalles a]
conjunto en que estin integrados, sino de una incipiente claridad
en la captacién del conjunto a una mayor nitidez, plenitud y
hondura de la misma. Es un progreso hacia dentro 3. Lo decisivo
es comprender que el proceso del conocimiento humano no se

Cf. Guardini, Vom Wesen katholischer Weltanschauung, p. 9.
0. dit., p. 10.

Ibid.

O. cit,, pp. 10-11.

0. cit, p. 12.

o e o B e
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apoya en “objetos”, como hitos de una marcha lineal, sino en la
‘viviente pluridimensionalidad” del ser y del conocer.

La Cosmovision apunta a lo que hay de “mundano”
(welthaft) en lo dado, es decir, a las realidades complejas (Ge-
samt-Ganzheiten) y al complejo de las realidades singulares. En-
tre. las primeras cita Guardini al munda, al hombre y a Dios ®,
temas que despiertan una aguda y vieja problematica.

El problema de la Cosmovisién consiste en descubtit 7
describir el trinsito "de las perspectivas particulares a” que estd
necesartamente atenido el hombre al horizonte de totalidad
a que orxglnarxamcnte aSPlra Se trata de dominar el confina-
miento constitutivo del espititu encarnado mediante una sabia
aceptacién del limite en su doble vertiente: la que cierra el
horizonte y la que lo abre a la plenitud del ser. De ahi su cer-
cania a la moderna doctrina de la expresidn. “Al modo de mirar
correspondiente a la Cosmovision, mirada que la razén dirige al
todo desde el centro del espiritu individual, se revela la verdad
viviente, que no por medio de conceptos y teorias, sino. sélo a
través de imagenes (Bilder) y palabras de sabiduria puede ser ex-
presada’. S1 quiere el entendimiento llegar mds alld debe di-
solver esta toralidad viviente, y esto lo hace con ayuda de la

® O. dt., p. 18.

T Cf. Der Gegensatz, pp. 203-6. Aunque nunca fue objeto de un
estudio sistemdtico, queda clara a través de la obra de Guardini la supre-
macia del conocimiento simbdlico sobre ¢l conocimiento conceptual dis-
cursivo, por salvaguardar mejor la integridad del objeto intendido. De
los trabajos de Guardini acerca de Jesucristo publicados en setie bajo
¢l ttulo “Aus dem Leben des Herrn” (mds tarde reunidos bajo el titulo
“Der Herr™) afirma Winterswyl que fueron concebidos en forma de “me-
d1rac1oncs, es decir, mirando y sintiendo, para calar mds hondo y me-
jor comprender”. (Ludwig Winterswyl: Romano Guardini, Eigenart
und Ertrag seines theologischen Denkens, Hochland, 34, ]hg, Ag. 1937)
De la Liturgia afirma Guardini que no articula conceptos, sine que mira
(schaut). Cf. Vom Sinn der Kirche, p. 35. La fecundidad de este tema
puede entreverse en la obra de H. Uts von Balthasar; Herrlickhkeit. Eine
theologische Aestbetik, 1. Schas der Gestalt. Joahnnes Verlag, Einsie-
deln, 1961, sobre todo en pp. 352-367.
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estructura. 'Estructura’ significa que ante la mirada y la aten-
cion se destaca un punto de vista especial, por influjo tanto de
la actitud del sujeto como del ser del objeto. Tal punto de vista
se dirige al Todo; siempre bajo un aspecto determinado, pero
con una real direccién al Todo. En esto se distingue la estructura
de una limitacién casual. Esta constituye un fragmento; aquélla
apunta al Todo. Y el Todo estd antes que las estructuras; por
eso no puede ser pensado por el entendimiento. La auténtica es-
tructura lo hace pensable, si bien al precio de entrar bajo un
determinado punto de vista y limitarse” &,

La Cosmovision es una actitud de “universalidad orgi-
nica” ? que respeta la irreductibilidad del Todo y el valor indi-
vidual de las estructuras particulares, evitando con ello tanto el
Dogmatismo absolutista, que se dirige 2 dominar el ser a través
de las estructuras, como el Unsversalismo esquemitico, que desen-
raiza al hombre y lo priva del sabor regional de las perspectivas in-
dividuales, y el Escepticismo relativista, que rompe el vinculo
entre las estructuras concretas y el Todo absoluto.

* No sc limita, sin embargo, Guardini a postular un estilo de
pensamiento fexible y comprehensivo, sino que lo condiciona,
ademas, a la intuicién de realidades firmes e irreductibles, que
forman un sélido punto de apoyo en medio del juego dialéctico
de “contrastes” y “estructuras”. Nada extrafio que en su pensa-
miento aparezean desde el principio estrechamente vinculados los
conceptos de Cosmovision e Iglesia, pues en ambos casos se trata
de ganar la verdadera universalidad de lo profundo a través de la
realidad concreta. *“La totalidad de lo real, vivida y dominada por
{a rotalidad de lo humano: he aqui lo que es, vista desde esta
perspectiva, la Iglesia” 19, Esta ascensién a lo universal a través
de lo singular hace posible afirmar que “la Iglesia es, en todo

® Prélogo a la obra citada de Caussade. Cf. Unterscheidung des
Christlichen, p. 111.

® Cf Der Gegensatz, p, 198.

W Cf. Vom Sinn der Kirche, pp- 90-1.
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rigor, el camino para la libertad” L. “Lo que no se puede conse-
gulr con el pensamiento polar (Gcgensatzdenkcn), es decir, con
la captacién del entramado estructural de lo dado, debe provenir
de una afirmacién autoritaria.”

Frente a toda actitud de desarraigo modernista, Guardini abre
su libro sobre “el sentido de la Iglesia” con esta afifmacién emo-
cionada: “Un acontecimiento religioso de incalculable alcance
estd’ teniendo lugar: la Iglesia despierta en las almas.” “Esta
realidad tremenda que es la ‘Iglesta’ vuelve a ser algo viviente,
y nosotros comprendemos que es en verdad el Uno y el Todo.
Adivinamos algo de la pasion con que los. grandes santos la
acogieron y lucharon por ella” 2. La Iglesa, y, con ella, el Dogma,
debfa insertarse de modo orginico en el pensamiento de una Ju-
ventud 4vida de libertad. A pesar de su apariencia puramente
objetiva, la Iglesia “no es un valor liminar de la vida religiosa,
sino su contenido”, pues, lejos dereducirse a una mera corporacién
mundana, es el “Cristo viviente hecho comunidad”™. Por eso “ser
" catdlico significa aceptar la Iglesia con todo su tragicismo”.

Esta apertura casi apasionadd a lo objetivo sblo es posible en
espiritus cuyo amor a lo concreto profundo se traduce en tensién
hacia lo alto. Esta paradoja, rafz de la honda melancolia (Schwer-
mut) caracteristica de los grandes espiritus B3, puede explicarnos
el hecho a primera vista desconcertante de que, siendo Guardini
tan platénico, se acoja con la mayor decisién a la Iglesia concreta,
al Dios vive, a Jests de Nazaret.

2. “La Cosmovisién se consagra al estudio de las esen-
cias en cuanto realizadas (verwirklicht)” 14 En lo cual se distingue
de la Metafisica, que estudia las “esencias en su pura universali-
dad, Prcscindiendo de st estin o no realizadas en un ser concreto”.
“Para ésta una cosa o suceso real es solamente un punto de partida,
un ‘caso’ ”. “La Cosmovision, por el contrario, dirige su

u Q. cit, p. 81

2 Cf. Vom Sinn der Kirche, pp. 19, 31, 32, 33.

B Cf. Unterscheidung des Christlichen: “Vom Sinn der Schwermut”,
Q. dc, p. 13, .
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mirada al mundo en toda su irrepetibilidad (Emmaligkeit) cot-
porea. Naturalmente, estudia la ‘esencia’ del ‘mundo’, pero en
cuanto esta unida a éste (.-.) con su peculiaridad y su Historia.”
Cosmovistéon es una visién del mundo lograda en una rela-
ci6n real de encuentro (Begegnung) 15,

3. Ver la realidad en conjunto y»> 2 la par, como algo con-
creto, en su irrepettble unicidad, “sélo es posible con una actitud
de piedad” que no puede parecer sino en extremo cuestionable a
los incondicionales de la investigacién “‘exacta” 16, La Cosmo-
visién toma su objeto como “una tarea y una invitacién a la
actividad y al seguimiento”. “El cthos de la Cosmovisién con-
siste proptamente en la pureza de la mirada. Cierto que esta
mirada debe llevar consigo un ardor plena, peto el ardor de la
mirada, no del obrar. El primeto totna la mirada amplia y pro-
funda, pues sélo el amor es el que ve. El segundo, por el con-
trario, no harfa sino enturbiarla” 17,

Al caricter holista del objeto de conocimiento mtegralmente
humano corresponde por parte del sujeto una actitud de compro- "
miso integral, la movilizacién de todas las potencias espitituales
en el proceso del conocer. Se trata, en todo rigor, de un “encuen-
tro con el mundo” por parte del “hombre viviente”, que “accede
al ser en su totalidad a través de la visién intelectual, la voluntad
y el sentimiento”. Paradéjicamente, esta decisién de compromiso
shuyenta del conocimiento la unilateralidad que procede del in-
terés. De esta relacidn general del hombre con el mundo, “la
Weltanschauung constituye el 4mbito de la visién™ .

4. Cosmovision es una vision del mundo a distancia. Se
trata de la distancia de perspectiva que exige €] conocimiento de
las realidades complejas, o, tal vez mejor, la distancia de reve-
rencia que implica el conocimiento de los seres con personalidad.
La reverencia (Ehrfurcht) y la piedad (Pietit) son formas de wnicn

5 Q. cit, p. 14,
Q. dit, p. 15,
"0, d, p. 17.
® Q. dt., p. 19.



i

ROMANO GUARDINI 329

a4 distancia. La distancia fisica se convierte en el dambito de liber-
tad que es presupuesto de la unién espiritual. Por eso relaciona
Guardini [a aceptacién del mundo, el amor y la libertad. “Para
que tenga lugar la Cosmovisién debe el su;eto abarcar el mun-
do e incluso penetrar en él con su mirada intuitiva, peto, al
mismo tiempo, permanecer libre frente a él” 1. Libertad que no
puede lograrse con un meto alejamiento flslco, que indicaria re-
traccion, ni con una evasion a lo légico-abstracto, que serfa una
defeccidn. Se trata de una distancia de dominio ganada a través
de una ascensién jerdrquica, que no aleja, antes une a la realidad
en un nivel superior. Si la fusion vital con el entorno —al modo
del Roquentin de La Nausée— roba al hombre la libertad de
movimiento que es privilegio del espiritu, una discreta distancia
hace pos:blc la vinculacién eminente del encuentro (Bcgegnung
De aqui arranca el concepto de “Cosmovisién catélica”, fe-
cunda alianza de pensamiento holista-dialéctico y fideltdad al ca-
ricter trascendente de la Revelacién. Ya en su primera leccion
de Betlin (Semestre de verano de 1923) habfa afirmado Guardini:
“Debemos subrayar expresamente, contra los intentos mis re-
clentes de tlpxﬁcacmn y relativizacion, que. el Catolicismo no
€s, en su esencm, un tipo entre otros # “Cosmovisidn catd-
lica es la exposicién cientifica de la vision que tiene Cristo del
mundo”, y, dado caso que “el lugar de encuentro con Cristo es
la Iglesia” —idea central en el pensamiento de Guardini—,
Cosmovisién catdlica es el modo que tiene la Iglesia de ver
el mundo en fe, llevada por el espititu del Cristo viviente, en el
clima de plenitud de su propio ser que desborda los limites de
toda tipificacién. Para el particular es la forma de ver el mundo
desde la fe, conformado su espiritu por su modo esencial de ser,

¥ Vom Wesen kathol. Weltanschauang, p. 21

# 0. dr, p. 23,

2 Ta actuahdnd de esta doctrina expuesta por Guardini hace casi
cuarenta afios resalta en la Teologia de la Historia de H. Urs von Bal-
thasar. Edic. Guadarrama, Madrd, 1957, p. 29. Véase la obra del mismo
autar Das Ganze in Fragment, Benziger, Zurich, 1963.
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pero abierto a una relativa universalidad por el hecho de estar
incorporado a la Iglesia poder ver desde ella y participar de
su, amplitud de- visidn. La teorfa de la Cosmovision catdlica
es la explicacién cientifica de esta visién y de su objeto” 2.

La teorfa de la Cosmovisién se asienta en una plano de uni-
dad orlgmana previa a toda escisidn, ese “dmbito viviente
en el que Filosoffa y Teologla todavia no se han desgajado en
el seritido moderno (..)" ®. De aquf atranca la actitud de Guar-
dint tocante a la relacién que media entre Religion y Antrope-
logfa;

No procede, por tanto, estudiat el Cristianismo desde fuera
—con “una mirada de Sirio”, en frase de Jaspets—, para clasifi-
carlo e intentar justificarlo en el concierto de la Cultura univer-
sal, segiin. una forma de Apologética que Guardini considera
incficaz por aceptar un’ punto de partida meramente natural,
planteando asi Ia batalla en campo enemigo 2 La Yinica defensa
con garantia de éxito consiste en partir de la plenitud existencial
de la vida cristtana, argumentar sobre este supuesto y dar tes-
timonio de él. Actitud de cuya fecundidad no puede dudar quien
se haya liberado de los prejuicios racionalistas de una época em-
briagada por el éxito del cantonalismo ntelectnal,

i

Ct. Vom Wesen katholischer Weltanschanung, p. 13.

CE. Anfang. Prélogo.

Toda Ja ingente laber de interpretacidn que ha realizado Guardini
acerca de autores tan dificiles como san Agustin, san Buenaventura, Dan- ~
te, Dostoiewsky, Holderlin, Pascal, etc., esti impulsada por su decidida
voluntad de lograr una nitida “caracterizacién de lo cristiano”, como una
forma de vida en la oscuridad de la fe y en ¢l compromiso de la res-
puesta a la llamada creadora de Dios, frente a toda posible forma de re-
ligiosidad meramente humana que en su bisqueda de lo numinoso no
logra romper el cerco de la inmanencia. Pero lo que da a estas obras su
caracteristica apertura cs su voluntad de comprensién. Al contrario de
Ia llamada “Teologia dialéctica”, Guardini distingue para aclarar, no para
distanciar,

8

24
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II

LA TEORIA DE LA COSMOVISION Y
LA CAPTACION DE LO “SUPEROBJETIVO’

1. A qué responde la teoria de la Cosmovision

Al hacer crisis la confianza racionalista en la razén a raiz de
la primera Gran Guetra se produjo una dramitica actualizacion
de la problemitica diltheyana. La pretension de universalidad y
absoluteidad de toda Cosmovision parece ser desmentida por
el caricter de condicionalidad y precaria mutabilidad de todo lo
histérico y vital. La tinica forma de hacer de algfin modo pie
en el Aujo inestable del cambio histérico es realizar una clasifi-
cacion de los principales tipos de Cosmovisién, Solo este en-
tramado parece mutigar la trigica disolucion de la vida intelectual
que se deriva del lema: “Toda Cosmovisidn es verdadera, pero
unilateral” 2, .

El problema de la Cosmovision se centra en el esquema:
Normatividad-Historicidad, version moderna de los esquemas
eidético-fictico, universal-singalar, etc., fuente de los innume-
rables equivocos en que se asienta el Historicismo %. Hasta qué

unto esti contenido lo universal en lo individual; en qué me-
dida implica la Historia leyes normativas: he aqui el problema
planteado por la ecuacién “histérico igual a relativo”, que respon-
de, en mi entender, a un despojo injustificado de lo teal-concreto.

La posicién de Dilthey fue aplicada al tema religioso por
E. Troelesch con toda radicalidad: “La Historia, afitma, no es
lugar para Religiones y personalidades absolutas” 4,

% Cf. W. Dilthey: Gesammelte Scbriften, VIII, p. 222.

% Una exposicién tan sucinta como clara de este tema puede verse
en la Teologia de la Historia de H. Urs von Balthasar.

% E. Troeltsch: Die Absolutheit des Christentums wnd die Reli-
giomgescbicbte, 1901, p. 44,
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En su obra de juventud Die Psychologie der Weltanschanun-
gen (1919), expone Jaspers una teorfa holista de Ia Cosmovisién
que compromete al objeto y al sujeto de modo integral. El autor,
por su parte, no parece quercr comprometerse con doctrina al-
guna, sino establecer un elenco de las principales actitudes del
hombre ante el Universo. Cada forma de Cosmovisién no re-
presenta sino una posibilidad entre muchas, ordenadas conforme
a una escala jerdrquica que tiene todo el valor metodolégico y
la precariedad ontoldgica de las Ideas kantianas B.

El llamado Scheler de la segunda época someti6 las diferentes
formas de Cosmovisién a una estrecha relacién de dependen-
cia respecto a los “factores reales”, singularmente al entorno so-
ctal. El eriticismo, por ejemplo, es explicado como una mera “cues-
tién europea” ®, En el fondo de esta actitud late el af4n moderno
de autonomia, que se traduce en la ruptura de toda relacién tras-
cendente y en la exaltacién a ultranza de lo inmanente.

Frente a este suicida afin de estrechar indefinidamente el cerco
de inmanencia a que esti sometido el hombre por sus mismos
productos —la técnica y el pensamiento cientificista—, afirma
Guardini resueltamente que la tinica forma integralmente humana
de libertad procede de la distancia que entre el hombre y el mun-

do inaugura la fe.

B La doctrina de la Weltanschauung viene inspirada por la tensién
hacia el absoluto que sigue a todo periodo de anclaje positivista en lo
relativo y se traduce en una voluntad de universalidad y plenitud. Pero
al estar de vuelta del desarraigo racionalista, este impulso hacia lo ab-
soluto debe conjugarse con la vuelta a lo concreto. El problema se centra
en este dilema: Esta plenitud (Ganzheit) a la que tende la Cosmo-
visidn, jes un mero principio regulative al modo de las Ideen, o mds
bien algo super-objetive? Juega aqui, como veremos, un papel decisivo
la teoria de lo objetivo (das Gegenstindliche) y lo inobjetivo (das Unge-
genstandliche).

® Cf. Die Wissensformen und die Gesellschaft, 1926, p. 94.

h



2. Nuevo planteamiento del problema

A mi juicio, el problema planteado por la presunta antinomia
existente entre absoluteidad y relatividad, universalidad y perspec-
tivismo, historicidad y perdurabilidad esencial, etc., se halla ac-
tualmente en via de solucién por haber sido centrado en torno al
esquema objetivo-inobjetivo, que en modo alguno se reduce a la
dristica division sartriana de en-soi y pour-soi, contra lo que pa-
rece indicar H. Fries ®, a condicién solamente de dar a lo “in-
objetivo” Ia debida hondura y positividad, con vistas a revelar su
condicién de objeto eminente de conocimiento.

Por lo que toca a Jaspets, es altamente sintomitico que incluso
su obra primera Psychologie der W eltanschanungen esté inspira-
da en la intuicién incipiente pero firme de lo “inobjetivo™.
Pues, a mi entendet, la relacién que establece entre la verdad y
la “existencia” (en el sentido técnico de Existenz) no significa,
contra lo que apunta Fries 3, que se “desplace la verdad del
objetivo e indiscutido ‘en si' al existencial ‘para mi’, sino que
se la eleva a un 4mbito superior de realidad que los pensadores
existenciales suelen denominar “in-objetivo” por oposicién a lo
“meramente objetivo” (lo mensurable, lo universalmente verifica-
ble por cualquiera). Vistas asi las cosas, no procede reducirse 2
afirmar que para Jaspers l2 “verdad, la existencia y la validez
universal son datos inconciliables” %, pues con ello no se hace
sino oscurecer el decisivo problema de la Kommunikation, es
decir, del ascenso a la univetsalidad a través de las realidades pro-
fundas. Se trata de hallar un nuevo concepto de "Allgcmeingiil—
tigkeit” (validez universal) adecuado a las realidades existenciales,
cuya “inobjetividad” no permite un conocimiento “exacto” al
modo de las realidades mensurables.

Si Jaspers se muestra incapaz de llegar a una “Metafisica ob-

# Cf. Epilogo a la obra de Guardini: Vom Wesen kEatholischer
Weltanschaunng, p. 63.

% Q. ci, p. 63.

® Q. cr, p. 64.
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jettva” (Armbruster) %, no es por sostener la irrelevancia exis-
tencial de las verdades universalmente vilidas, sino por carecer
de-una concepcion sélida de lo “inobjetivo” que destaque la po-
sitividad eminente de este Zmbito de realidad y permita asi
armonizar la posesién firme de verdades (Erkenntnisinhalte) con
la bisqueda nunca aquietada de las mismas, La vinculacién mu-
tua de los conceptos “inobjetivo”, “envolvente”, “existencia”
“comunicacién” debe ser sometida a un estudio profundo. “Hay
que filosofar desde la excepcidn, sin ser la excepeién”: bien me-
ditado este lema jaspersiano podifa revelar el verdadero sentido
de la severa critica a que es sometido lo objetivo (das Gegen-
stindliche) en el pensamiento existencial.

3. La Cosmovision como actitud de arraigo

" Recientemente, el tema “Verdad e Historicidad” ha sido ob-
jeto de muy penctrantes y bien orientades estudios #. No se
lograri, sin embargo, extraer de esta fecunda antinomia aparente
toda la luz que debe brotar al choque de sus dos extremos mien-
tras se carezca de una teorfa de la intuicidn acorde a la riqueza
ontoldgica de las realidades concretas superobjetivas; forma de
intuicién distendida a lo largo de un proceso discursivo al que,
a su vez, inspira y sostiene.

La teorfa cosmovisional de Guardini responde a su reaccién
frente al espititu de la Edad Modetna. El trabajo de juventud
Vom Wesen katholischer Weltanschaunng halla logrado comple-
mento en las cuatro obras de madurez: Das Ende der Neuzeit,

¥ Cf. Ludwig Armbruster: Qbjekt und Transzendenz bei Jaspers.
Sein Gegenstandbegriff und die Méglichkeit der Metapbysik. Rauch
Verlag. Innsbruck, 1957,

% Cf. P. Ricoeur: Histoire et vérité, Ed. du Seutl, 1955, Paris, sobre
todo pp. 7-102. J. Bta. Lotz, S. J.: Von der Geschichtlichkeit der
Wabrbeit, Scholastik, 1952, Cuad. 3; Bernhard Welte, Wabrbeit und
Geschichtlichkeit, en Saeculym, 11I, 1952, Cuad. 2.
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Die Macht, Der unvollstindige Mensch und die Macht y Kultur
als Werk und Gefibrdung. Frente al afin ultraista de autonomia
de la Edad Moderna, empefiada en la prometeica labor de aislar la
conciencia de universalidad —fuente de toda posible Cosmovi-
sion— del contéxto revelado al que evidentemente pertenece,
opone Guardini una concepcién del Untverso dialéctica y jerdr-
quica, estructurada conforme al estilo de pensar integral y -tenso
(gegensitzliches Denken) que exige y hace posible el estudio de
lo viviente-concreto. Nadie, tal vez, con mids claridad y energia
que él ha sabido delatar el grave desequilibrio que se da en la
Edad Moderna entre la necesidad de estructurar alguna forma de
Cosmovisién y el método cientificista con que se Intenta satis-
facerla.

Entendida con el debido rigor, la Cosmovision es para Guar-
dini fruto y exigencia, a la vez, de una vida intelectual arraigada
y, por tanto, constitutivamente analéctica. De este rasgo funda-
mental se derivan todas las notas que definen la Cosmovision
como método.

1. La Cosmouvisidn es antiindividualista. No cede a la ten-
tacién de autonomizar cada una de las perspectivas del objeto de
conocimiento, o dar la primacia a uno de los extremos del esquema
sujeto-objeto. Su gran ley es la de la constitutiva distension del
espiritu humano, que Horece en distencién al contacto con lo ob-
jetivo-profundo, vale decir, lo superobjetivo, en imbitos de dia-
logo y encuentro.

2. La Cosmovision adopta ante las realidades cualitati-
vamente irreductibles una actitud de piedad, o sea, de sencillez
(Naivitir), reverencia (Ehrfurcht) y distancia (Abstand). De ahi
que, si practica a menudo distinciones, no es con animo de es-
cindir, sino de calificar, que es una forma —la primaria y mds
alta— de respeto *.

% De ahf la resistencia de Guardini a todo intento de tpificacion.
Cristo no es un “caso” del zipo “redentor”; ni Pedro un “caso” del tizo
“apéstol”, ni Marfa un “caso” del tipo “madre de redentores”, etc. Cristo
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La Cosmovision s una visidn intuitiva de lo profun-
do. Por eso atiende a la vertiente “mundana” (welthaft) de lo
dado, pues lo profundo domina la discursividad espacio-temporal
y abarca mucho campo. Al nivel de lo profundo, la inmediatez
y la distancia se coordinan en un dmbito de intimidad. [En este
sentido decfa Ebner que “todo lo verdaderamente espiritual quie-
re ser conocido de modo inmediato”.] Y reciprocamente, la ver-
dadera cercanfa a la realidad sélo viene dada por una vida en
espiritu.

4. La Cosmovisién ve la realidad en todo su contexto, de
un modo concreto y universal, para retener en cada objeto de
conocimiento ¢ mundo de resonancias que suscita,

5. La Cosmovisién moviliza las tres facultades del hombre
entendimiento, voluntad y sentimiento, pues el proceso del co-
nocer es una forma de encuentro con las realidades dotadas de
intimidad, cuyo conocimiento debe ser, en todo rigor, un reco-
nocimiento 3,

6. La Cosmovision no considera el mundo como objeto
de dominio, sino como algo superobjetivo que sdlo se revela a
una respetuosa actitud contemplativa. Sélo asi muestra el Uni-
verso la plenitud de su riqueza. “El concepto pleno de realidad
es mds rico que el de la mera empiria” (Guardini) 3.

7. La Cosmovisién se funda en la sabia conciencia y acep-
tacién de la grandeza y precariedad del espititu humano.

St se confronta este breve anilisis de la teotfa de la Cos-
moviston expuesta por Guardini en 1923 con lo dicho anterior-
mente acerca de su posicion frente al desarraigo del espiritu cien-
tificista, quedard al descubierto que lo decistvo es, en el fondo, la
intuicién de ese 4mbito de ser tan profundo y ontolégicamente

no es la realizacién de algo preexistente, sino un comienzo {Ur-sprung;
Anfang). He aqui en juego el ethos de respeto a lo irrepetible (das Ein-
malige).

® CE Vom Wesen kathol. Weltanschaunng, p. 17.

T CL Unsere geschichtliche Zukunft, p. 21.
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recio como inasible (unfassbar) que venimos llamando ente super-
abjetz'vo.

Tal vez nunca lo haya explicado Guardini con mayor sen-
cillez y hondura que en un breve texto, muy poco conocido, que
resume las mejores cualidades de su estilo de pensar y de escribir.
Hablando a los “Quickborner” en el castillo de Rothenfels acerca
de la Iglesia, realidad extraordinariamente compleja por compro-
meter arménicamente planos diversos, Guardini manifestd: “No
queremos acogernos expeditivamente a formulas hechas, ficl-
mente manejables, sina penetrar en el espiritu del misterio. Y esto
se realiza a través de la verdad. Pero la verdad no es senciila,
Yerra quien dice que lo es. Es sencilla vista desde Dios, pero no
desde nosotros. También para nosotros debe llegar a setlo; pero
esto s¢ da al final, una vez que el espiritu la ha astmilado con
largo esfuerzo. La sencillez que se da al principio no es sencillez
de la buena. De ordinario no responde sino a pereza, o a afin de
simplificacién arbitraria y violenta. Hablamos en nuestra expe-
riencia cotidiana de fenémenos poderosos y fendmenos sencillos.
Asi, por ejemplo, decimos que un sonido de campana es algo
puro, sencillo y al mismo tiempo pleno, y en ello consiste su
poder y su paz. Nada mis cietto. Pero gde veras es el somdo de
campana algo sencillo? Los que tienen buen ofdo nos dicen que
las campanas mas imponentes son precisamente aquellas cuyo
sonido tiene mds tonos complcmcntarios. Tal sonido, por consi-
guiente, no s sencillo; en realidad, es mas bien un acorde. Un
sonido verdaderamente simple sonarfa estridente y vacio. Iisto
remite a algo muy importante, cs a saber, que las cosas del mundo
teal son siempre —prosiguiendo el simil musical— polifonicas.
Sélo las cosas artificiales que el hombre produce (...) son ‘senci-
llas’. Las cosas vivientes surgen siempre por la colaboracién de
fuerzas diversas. Son polifénicas, complejas. Y por eso tienen
poder y realidad. En ellas resuena de algin modo el todo” .

B Cf. Versuche siber die Gestaltung der beil. Messe. Hess Verlag,
Basilea, p. 23.
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