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Teorias franciscanas sobre la evangelizacion de

Ameérica en la Edad Moderna
Pedro BORGES MORAN

Ultimamente se ha puesto de moda aplicar el término evangelizacién a
toda clase de predicacion del Evangelio, tanto a los ya cristianos como a los
que auin no lo son e incluso a los que se considera necesario re-evangelizar.

Con ello se le ha impreso al vocablo una amplitud mucho mayor de la que
ha venido teniendo a lo largo de la historia, en cuyo curso su significado se ha
reducido siempre a la predicacién del Evangelio a los infieles o paganos con
el objetivo de convertirlos por primera vez a un cristianismo hasta entonces
desconocido para ellos.

En las pdginas que siguen se entenderd este término en el sentido acostum-
brado en la historia, es decir, restringido incluso a los indigenas hispanoame-
ricanos y s6lo durante el periodo cronoldgico de la edad moderna, porque esta
etapa reviste caracteristicas propias.

Ademds, y puesto que un lugar como el de esta revista no es a propésito
para tratar de agotar el tema, la exposicion de estas teorias franciscanas se
restringird a analizar, y ello muy someramente, el pensamiento de los cinco
principales tratadistas de esta Orden religiosa, prescindiendo de otros que
también podrian ser objeto de estudio.

LA REGLA DE LA ORDEN, BASE DE LAS TEORIAS FRANCISCANAS

Todas las teorfas franciscanas sobre la evangelizacién de los indigenas
americanos desde el descubrimiento del Nuevo Mundo hasta su independen-
cia de Espafia parten de un breve pasaje de la Regla de su Orden elaborada
por el propio San Francisco en 1223, la cual representa la primera legislacién
sobre las misiones modernas, documento que desde entonces, siempre ha
estado y sigue estando en vigor por lo que, llegado el momento, se aplicé en
toda su plenitud a la evangelizacién americana.
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El texto literal del pasaje es este, traducido del latin: "Todo Hermano que
por divina inspiracién quisiera ir a los sarracenos o a otros infieles pida para
ello licencia a los ministros provinciales. Sin embargo, los ministros no le
concedan la licencia para viajar sino tinicamente a los que juzguen idoneos
para ello".

Como se ve, la Regla franciscana exigié desde un principio, y nunca ha
dejado de exigir, en el aspirante a misionero cinco requisitos esenciales: la
vocacién o conviccién personal del aspirante de que Dios lo tenia destinado a
la evangelizacion, la voluntariedad o libre decisién del mismo, la persuasién
del respectivo ministro o superior provincial de que el interesado era apto, es
decir, reunia lo que siempre se ha denominado idoneidad, para realizar su
cometido, y finalmente la obtencién de la licencia del superior.

Aunque resulte sorprendente, el requisito de la vocacion, lejos de ser un
capricho de San Francisco y de sus seguidores, se ha convertido desde enton-
ces en una especie de dogma misional dentro y fuera de la Orden franciscana,
hasta el punto de ser el que, por razones teolégicas, abre todos los tratados de
misionologia, antiguos o modernos, americanos o no, franciscanos o ajenos a
la Orden.

La voluntariedad, requisito que en este caso concreto se antepone al voto
de obediencia puesto que nadie podia obligar a nadie a alistarse para las
misiones, fue también una condicién transplantada a América por esta Regla
de San Francisco de 1223 pues siempre estuvo vigente en ella, sin excepcién
ninguna, en todas las Ordenes que desde una u otra fecha se dedicaron a
evangelizar en el Nuevo Mundo.

Lo mismo sucedid, aunque no en la letra sino en el espiritu, con el requi-
sito de la licencia del superior. San Francisco, que legislé para una sencilla
fraternidad cuya expansién y futura complejidad no pudo ni imaginar, confid
el cometido de la concesién de la licencia misional al superior provincial del
religioso.

El curso de los tiempos y la complejidad de las situaciones aconsejarian
que, segun las circunstancias, se facultara también a otros superiores para
otorgar esta licencia, potestad que en 1535 y 1554 parece que la ejerci6
también el Sumo Pontifice personal y directamente, no sin disgusto de la
Orden.
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Teniendo en cuenta la existencia del voto de obediencia, es 16gico que esta
licencia del superior que correspondiera se exigiera también en las restantes
Ordenes misioneras. Lo que, sin embargo, no deja de sorprender, es el hecho
de que la Corona exigiera esta misma licencia para autorizar el paso de misio-
neros a América con el mismo rigor o atin mayor, que las propias Ordenes
misioneras.

Prudentemente, San Francisco se inhibe de especificar cudles debian ser
las cualidades de los aspirantes a misioneros para que los superiores los con-
sideraran idéneos y en virtud de ello concederles la preceptiva licencia, como
dando por sentado que estos requisitos podian variar (y de hecho variaban)
segin los tiempos y lugares o en conformidad con los criterios personales del
superior.

Fue precisamente esta inteligente omision lo que permitié a los misionélogos
franciscanos gozar de entera libertad para elaborar cada cual su propia teorfa,
dejando siempre expresamente intactos estos cinco requisitos de su Regla, de
los que implicita o expresamente parten como de sendos principios indiscuti-
bles.

Por esta razoén, en adelante los daremos por supuestos al hablar de cada
tratadista.

FRANCISCO DE LOS ANGELES QUINONES (1523)

Este franciscano, que fue ministro o superior general de la Orden desde
1521 hasta 1529 y luego cardenal, abrigé desde 1523 el proyecto de trasladar-
se a México, primero como simple misionero y luego con facultades de nun-
Ccio y virrey, pero tuvo que renunciar a su proposito por la negativa de Carlos V a
nombrarlo representante suyo'.

En su calidad de superior general, en esa misma fecha de 1523 firmé una
Obediencia y una Instruccion para los célebres franciscanos denominados los
Doce Apostoles de México, en las que expone su pensamiento sobre la evan-
gelizacion?,

' Véase este punto Joseph METZLER. América pontificia, 1, (C. del Vaticano 1991) 177; Juan
MESEGUER. "Quifiones solicita facultades de nuncio y virrey para ir a Nueva Espafia”. en Archivo
Iberoamericano, 14 (Madrid 1954) 311-338.

? Reproduccion paleografica y transcripcién de ambos documentos. en Sara RODICIO y Melquiades
ANDRES, "Obedienciq e Instruccion a los Doce Apostoles de México segiin el ms. 1.600 de Viena", en
Congreso franciscanos extremeiios en América. Actas y estudios (Guadalupe 1986) 395-434. Ambos en
castellano, en Jerénimo de MENDIETA, Historia eclesidstica indiana. libro 3, cc.9 y 10.
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Segiin €l, el objetivo de la evangelizacion es logicamente la predicacion
del Evangelio. Sin embargo, en unos pasajes la hace consistir sencillamente en
"convertir con palabras y ejemplo a las gentes que no conocen a... Jesucristo”,
o en "librar de la cabeza del dragén infernal las almas redimidas por... Jesu-
cristo”" (Obediencia), mientras que en los mds la concibe como una auténtica
lucha, descrita con el lenguaje marcadamente bélico reflejado en frases como
las siguientes, tomadas también de la Obediencia:

— "Me habéis pedido con instancia que os envie a tierras de infieles para
que, peleando allf por la fe de Cristo y por la conversion de los mismos
infieles, podais ganar para Jesucristo las almas de vuestros projimos... apare-
jados a ir a la cdrcel y a la muerte".

— "A vosotros... doy voces yo... para que defendais el escuadrén del alto
rey que va como de vencida y ya cuasi huyendo de los enemigos, y empren-
diendo la victoriosa pelea del soberano triunfador, con palabras y obras
prediqueis a los enemigos”.

—"Id, pues, a cumplir el mandamiento que os estd impuesto... de suerte que
a todos los catélicos resulten acrecentamientos de fe, esperanza y caridad, y a
los malos esté patente el camino de la verdad y la locura de la herética
perversidad se desvanezca y a los gentiles se muestre clara su ceguera y la luz
de la fe catdlica resplandezca en sus corazones”.

— Pelead con la antigua serpiente que procura tener por suyas las dnimas
redimidas por Cristo.

Como se ve, Quifiones estd aludiendo no sélo a la necesidad que tenian los
misioneros de luchar contra el demonio, en cuanto enemigo de Dios y deseoso
de la condenacién de las almas (lenguaje corriente y hasta obligado en esta
clase de escritos), sino también contra la "herética perversidad”, a la que
indudablemente hay que identificar con el protestantismo, cuya propagacion
alarmaba tanto a Quifiones que, en su opinién, la Iglesia iba ya como de
vencida y huyendo de sus enemigos.

Evidentemente, en ese momento inicial de la evangelizacion de Nueva
Espafia, Quifiones no podia aspirar y ni siquiera imaginar que esos Doce
Apéstoles que €l enviaba ilusionado a México fundarian alli una cristiandad
que compensarfa a la Iglesia de las pérdidas que en Europa le causaba el
protestantismo?.

* Sobre esta teoria de la compensacién, véase Pedro BORGES. "El sentido trascendente del descubri-
miento y conversién de Indias". en Missionalia Hispdnica. 13 (Madrid 1956) 10-13.
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Mais problemdtica que estos pasajes es la frase de que enviaba a Nueva
Espafia a estos doce franciscanos para que plantaran en ella el Evangelio "y
nuestro evangélico modo de vivir".

A primera vista, esa frase podria interpretarse en el sentido de que con la
evangelizacion los indigenas aprenderian a vivir como cristianos. Sin embar-
go, en el lenguaje de la Orden franciscana, comenzando por San Francisco, el
modo evangélico de vivir no era ser simplemente cristianos, sino vivir en
conformidad con el Evangelio, interpretado, segiin San Francisco, "a la letra,
a la letra, a la letra", es decir, como los propios franciscanos.

Del mismo Quifiones sabemos que solicité facultades de nuncio para viajar
a Nueva Espafia con "concierto niimero de personas espirituales, religiosos y
seglares, para plantar en aquel Nuevo Mundo la fe del Evangelio y la vida
apostolica, como en la primitiva Iglesia leemos en el Evangelio y en los Actos
de los Apostoles de Cristo y sus discipulos haber sido plantada”.

A primera vista, este anhelo de Quifiones de convertir a los indigenas
americanos en una especie de franciscanos no deja de ser una utopia totalmen-
te irrealizable, por lo que debe interpretarse como una simple ponderacién
para, en conformidad con los pasajes anteriores referentes al protestantismo,
frenar la expansién de este dltimo mediante una trascendental reforma de la
Iglesia, es decir, mediante el retorno a la Iglesia primitiva®, a no ser que tratara
simplemente de implantar alli la Orden franciscana.

Establecidos los objetivos de la evangelizacion, Quifiones presenta a San
Francisco como fidelfsimo imitador de Jesucristo y como modelo de
evangelizadores que esos Doce Apdstoles de México debian imitar. El, por su
parte, afirma expresamente que "al presente no envio mas de un prelado con
doce compaieros porque €ste fue el nimero que Cristo tomé en su compaiiia
para hacer la conversién del mundo. Y San Francisco, nuestro Padre, hizo lo
mismo para la publicacién de la vida evangélica". Este nimero de doce expe-
dicionarios fue desde 1524 una costumbre practicada en lo posible por todas
las Ordenes misioneras.

Un tercer punto fundamental del pensamiento de Quifiones es la persuasién
de que en la labor misional no priman los frutos sino el esfuerzo.

* Sobre esta tendencia al primitivismo cristiano, véase Pedro BORGES. Métodos misionales en la
cristianizacion de América. Siglo XVI (Madrid 1960) 479-534.
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Segiin €él, los franciscanos "no debian decir: no somos par ello, porque,
aunque asi fuera, ni el que planta ni el que riega hace algo y que sélo Dios es
el que da fruto, pero bastenos hacer lo que en nosotros es. Y el Apéstol no se
gloria del provecho que hizo sino del trabajo que pasd. Porque aunque no
convirtais infiel alguno sino que os ahogueis en la mar o os maten los hom-
bres o os coman las bestias fieras, habeis hecho vuestro oficio y Dios el suyo”
(Instruccion)".

Curiosamente, este concepto de la evangelizacion se terminaria convirtien-
do en una de la praxis evangelizadora mds caracteristica de los franciscanos.

Convencidos de que su mision consistia en trabajar, dejando el fruto a la
voluntad de Dios, cuyos designios se limitaban a cumplir, son los misioneros
americanos a los que incluso religiosos de otras Ordenes han acusado de
imprudentes o de insconscientes porque nunca pensaron en los peligros que
les acechaban, lo que les ocasioné muchos martires.

Digamos que estos franciscanos aspiraban a cumplir la voluntad de Dios,
que era la de que evangelizaran, mientras que otros, decididos a recoger
frutos, también para Dios, abandonaban el campo si, a la vista de los peligros,
deducian que la mies aun no estaba madura y por lo mismo podian y hasta
debian abandonarla.

Consciente precisamente de que la evangelizacion acarrearfa peligros real-
mente serios, Quifiones remataria en otra ocasién ahora en 1526, lo que ya
habia insinuado en 1523, es decir, que con ella "no pedimos honra ni dineros,
sino destierro y muerte".

NICOLAS HERBORN (1532)

A semejanza de Quifiones, este franciscano alemdn, muerto en 1535, des-
empefié también un alto cargo en la Orden en su calidad de Comisario Gene-
ral de la denominada Familia Ultramontana, es decir, delegado general para
las provincias franciscanas de la Europa central y occidental y estuvo ademds
hondamente preocupado por el protestantismo, contra el que luché denodada-
mente.

Aungque él no lo diga, parece lo mds probable que fue esta preocupacion la
que le indujo a elaborar en 1529 un Methodus praedicandi para conseguir por
medio de la reforma de la cristiandad atajar la expansidn protestante, de la
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misma manera que aspird también a compensar las pérdidas sufridas por la
Iglesia en Europa mediante la evangelizacién de los indigenas americanos,
para fomentar la cual escribié en 1532, a raiz de su eleccién, un Epirome
convertendi gentes ad fidem catholican adeoque ad Ecclesiam sacrosanctam
catholicam et apostolicam’.

A pesar de su titulo, el Epitome no es un folleto, y menos una obra, sino
una carta dirigida por Herborn a los franciscanos de su jurisdiccién para
suscitar entre ellos vocaciones con destino a América (en ese momento aiin no
estaba prohibido el alistamiento de extranjeros).

En ella, inspirado directamente en la Regla de la Orden de 1223, parte de
la necesidad de que el aspirante a misionero se sintiera llamado por Dios para
ese ministerio, pero no de una manera ficticia ni sugerida por el demonio, sino
tras comprobar que se trataba de una vocacién verdadera.

Un criterio general para juzgar de esa autenticidad era que Dios no se la
concedia a cualquiera sino a pocas e "integras" personas.

Presupuesta esta vocacion, los superiores del candidato, antes de conceder-
le la necesaria licencia para viajar a América, debfan asegurarse de su orto-
doxa tanto en el dogma como en la moral, asi como de su rectitud de conducta
y de que lo tnico que pretendfa era difundir el Evangelio.

Por lo mismo, les incumbia la obligacién de denegar esa licencia a los que
persiguiesen objetivos espurios, como, por ejemplo, conocer nuevos paises 0
hacerse ricos, a los discolos, a los ociosos y a los dados a placeres carnales.

Ya en el terreno de la evangelizacién propiamente dicha, la carta recomien-
da que se le ensefiara a los indios el Simbolo de los Apéstoles, el Decalogo,
las vienaventuranzas y la falsedad de la idolatria, es decir, en palabras suyas
"a Cristo", todo ello con sinceridad, con sencillez y huyendo de argumentacio-
nes escoldsticas como las de Escoto u Ockan.

Contra lo que pudiera esperarse, al tratar este punto de la ensefianza la
carta no se detiene tanto en detallar el modo de la docencia, como hacen por
ejemplo, los tratados denominados Doctrinas, sino en demostrar la verdad de

* Reproducido en Lucas WADDING, Annales Minorum, XVI (Ad Claras Aquas 1933) 360-372.
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esos contenidos del cristianismo a base de pasajes escrituristicos y de razones
teoldgicas.

Puesto que los infieles estaban incapacitados para comprender esas demos-
traciones, tan escoldsticas como las que €l mismo rechazaba, cabe deducir que
iban dirigidas a los propios destinatarios de la carta, principalmente a los de
Centroeuropa, para evitar todo peligro de que ellos mismos se acercasen el
protestantismo rampante en ella.

A este respecto es sintomdtico que inicie el documento atacando despecti-
vamente a Lutero y exija como primer requisito del candidato la ortodoxia,
cualidad que era de suponer en todo religioso mientras no se demostrara lo
contrario.

Concluidas las orientaciones dirigidas a los evangelizadores, se dirige a las
autoridades tanto eclesidsticas como civiles, en cuanto colaboradoras en la
evangelizacién, para advertirles que "puesto que los indios eran hombres,
habia que tratarlos humanamente”.

Desde el punto de vista de la evangelizacidn, este trato humano incluia no
agobiarlos con excesivo nimero de leyes, sino tinicamente con las que contri-
buyeran a la gloria de Dios, cosa que también debia tener en cuenta incluso el
papa, no fuera que, en caso contrario, "ademds de perder a los indios se
perdiera también la fe".

JUAN FOCHER (1574)

Este jurista francés, convertido en canonista y te6logo tras su ingreso en la
Orden franciscana, desde aproximadamente 1532 ejercié de misionero en Nueva
Espafia donde, ademds de transformarse por su especial preparacion intelec-
tual en asesor de sus colegas, dejé a su muerte en 1572 una obra manuscrita,
editada en Sevilla en 1574 con el titulo de [tinerarium catholicum
proficiscentium ad infideles convertendos.

De ella afirma su editor, el también franciscano y compaiiero suyo Diego
de Valadés, que hasta ese momento nadie se habia preocupado "exprofeso y
seriamente de dar normas ciertas sobre este negocio que tanto nos encomendo
nuestro Seifior”, porque en ella estd "expuesto con claridad meridiana y en
lenguaje bello y preciso, cuanto con orden confuso acumularon los doctores
eclesiésticos y jurisconsultos sobre la conversion de los infieles" (pdg. xxxii).
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La obra se abre con una primera parte dedicada a establecer un total de
trece principios fundamentales, de los que aqui solamente destacaremos algu-
nos por su especial originalidad, estructurdndolos en un orden légico, distinto
del original:

— solamente se podian enviar a tierras de infieles sacerdotes (regulares o
seculares) que no fueran necesarios en tierras de cristianos (c. 13);

— este envio lo podian hacer los superiores del candidato, por supuesto €l
papa y, delegados por éste, algunos reyes cristianos, como sucedia con Amé-
rica (cc. 11-12);

- a los que Dios elegia por ministros suyos, en este caso, por misioneros
americanos, los hacia también idéneos, esto es, dotados de ejemplaridad de
vida, especialmente en el terreno de la castidad, competencia intelectual y
espiritu paternal para con los evangelizados (cc. 2 y 3);

— tanto durante el viaje como una vez llegado a su destino, el misionero
podia recurrir a su legitima defensa en determinados casos llevando o dispo-
niendo de gente armada que lo defendiera aunque siempre seria preferible no
tener que recurrir a ella (c. 6).

En estos principios llama la atencién que Focher considere necesario acla-
rar que la evangelizacion de los infieles era subsidiaria de los ya cristianos,
entre otras, por la razén de que "en igualdad de circunstancias es mejor cuidar
espiritualmente de los cristianos que atender a los infieles”.

Puesto que el pasaje no puede referirse a los religiosos porque éstos nunca
habian tenido fieles a su cargo y en €l aparece el clero secular, que nunca se
distingui6 por su labor evangelizadora, parece claro que Focher estd acusando
a ciertos clérigos de abandonar Espafia por América, acusacién que por delica-
deza hace consistir en que eran necesarios en Espafia cuando en realidad
sobraban para disimular la verdadera acusacién que los religiosos dirigian a
los sacerdotes seculares, consistente en que abandonaban Espafia para enri-
quecerse en Ameérica o para vivir mas libremente en ella.

También obedece al hecho de que habia quienes le negaban al papa la
facultad de enviar misioneros a tierra de infieles (lo que hacian los protestan-
tes) el que Focher se plantee esta cuestién, con cuya solucién solventaba al
mismo tiempo la de que los misioneros americanos pudieran ser enviados
también por los reyes espafioles cuando fueran facultados para ello por el
papa, lo que constituyé mds bien una excepcion.
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En su deseo de presentar el tratado como un manual valido para todos los
evangelizadores, Focher no especifica que el tema de la legitima defensa por
parte de los misioneros revestia especial importancia en América, por lo cual
él también se la da, consciente de que el problema podia acarrear a los misio-
neros muchas incertidumbres.

Sorprende asimismo que entre estos principios fundamentales no figure el
de la voluntariedad, apenas destaque como merece el de la idoneidad y se
omita lo referente a la licencia de los superiores. '

Es muy posible que estas omisiones obedezcan a la circunstancia de que el
Itinerarium no es una obra sistemadtica elaborada por Focher sino una recopi-
lacién de lo escrito por él realizada por el P. Valadés, como este mismo lo
reconoce. -

Por esta misma circunstancia, Focher, completando fuera de lugar estos
principios fundamentales, en la segunda parte demuestra la necesidad de que
para evangelizar a los indios sus misioneros fueran "mansos, sufridos, arma-
dos de arriba a abajo de paciencia y revestidos de compasion” (c. 16).

Luego, en el capitulo 7 de la tercera parte advierte a los provinciales,
quienes por privilegio especial podian destinar misioneros aptos a tierras de
infieles, que tenian obligacién de escoger "aquellos cuya capacidad estd com-
probada por una habitual prictica de la virtud, una al menos mediana prepara-
cién intelectual, madura edad y una prudencia y sagacidad de dnimo acopla-
das en un espiritu vivo y sutil".

Por su parte, los seleccionados, debian cumplir diligentemente con su mi-
nisterio y saber todo lo necesario para la correcta administracion de los sacra-
mentos.

Tras el establecimiento de estos principios, el tratado aborda el tema de la
incardinacién de los indios en el cristianismo por medio de los sacramentos.

Esta seccidn, que es la mds amplia de la obra, aborda mds bien temas de
pastoral que de misionologfa propiamente dicha, exceptuado el capitulo pri-
mero, dedicado a la ensefianza que se debia impartir a los indigenas, en lo que
no se distingue de nadie, y a lo acabado de indicar sobre la idoneidad.

Algo parecido sucede con la tercera parte, consagrada a solucionar diver-
sos problemas que se planteaban en Nueva Espaila, entre otros, el de las
reducciones (c. 6).



Teorias franciscanas sobre la evangelizacion de América en la 113
Edad Moderna / Pedro Borges Mordn

En este punto, Focher aconseja a los misioneros que iniciaran su labor
procurando atraer a los gentiles hacia ellos, "con suma afabilidad, manifestada
en palabras y obras", insistiendo en lo que ya habia dicho respecto de los
franciscanos con una frase que se ha hecho célebre: "Nuestro tinico interés es
asemejarnos a ellos en todo, en la descalcez, en la pobreza, en el modo de
viajar solemos caminar a pie de un lado para otro. Asi ocurre que nos aman
estos indios sobremanera, lo indecible, profesandonos un carifio sin limites"
(c.16).

Una vez captada su amistad "mediante favores sin cuento”, los evangeli-
zadores debfan proceder a congregarlos en poblados para poder instruirlos
mejor y evitar que recayeran en el "vémito de la gentilidad", labor en la que
convenia que colaborasen los mismos indios.

En todas estas reducciones o poblados debia haber maestros, seleccionados
por los propios misioneros, que diariamente ensefiasen a los indios los rudi-
mentos del cristianismo, con separacién de hombre y mujeres.

MATIAS RUIZ BLANCO (1692)

Nacid en Estepa (Sevilla) en 1643 e ingres6 en la Orden franciscana en
1603, en la que fue lector o profesor de filosofia. En 1672 se embarcé para las
misiones venezolanas de Piritu, de las que fue superior desde 1693 hasta
1699. Independientemente de ello, desde 1681 hasta 1683 y desde 1688 hasta
1693 tuvo que permanecer en Espaiia resolviendo asuntos de sus misiones, en
las que fallecié en 1608.

Durante estas dos estancias en Espaiia, ademds de varias obras sobre la
lengua de los indigenas cumanagotos, en 1683 edité en Burgos un Manual
para catequizar y administrar los santos sacramentos a los indios que habitan
en la provincia de la Nueva Andalucia y Nueva Barcelona y San Cristébal de
los Cumanagotos, a la que en 1692 afiadié la denominada Conversidon en
Piritu de los indios cumanagotos.

Esta tltima obra, dentro de su cardcter predominantemente histérico, con-
tiene también en su capftulo octavo una auténtica teoria evangelizadora que,
aunque muy breve, es especialmente interesante para nuestro caso porque su
autor organizé dos expediciones de misioneros a Venezuela, embarcadas en
1884 y 1693, por lo qué habla desde su personal experiencia de reclutador y
seleccionador de misioneros, asi como de gestor en la aprobacién los mismos
por parte de los superiores.
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Segtin él, los aspirantes a misioneros debian saber que su ministerio con-
sistirfa en procurar la conversién de los indios "solicitando por los medios
mas suaves y voluntarios despertarlos del suefio de la infidelidad”.

Por lo mismo, exhorta a los religiosos que deseasen pasar a América que
examinaran seriamente los motivos de su vocacion. Esta debia estar fundada
en el exclusivo objetivo de salvar almas, a sabiendas de todos los trabajos,
peligros y renuncias personales que tendrian que afrontar, dificultades que, a
pesar de su nimero y gravedad, podrian vencer si su vocacién era auténtica.

Cabria suponer que un reclutador y seleccionador de misioneros como lo
fue en dos ocasiones exigiera un sinnimero de cualidades en los candidatos
que se quisieran alistar tanto por razones de conciencia como porque de la
seleccién de los mismos dependia su propio prestigio personal y el futuro de
sus misiones.

En realidad, puesto que él no nos revela su conducta, ignoramos como
procedid.

El hecho es que, contra toda previsién, solamente exige en los candidatos
las siguientes cualidades, que por su lenguaje transcribimos literalmente:

— "corderos deben ser y muy armados de la paciencia y mansedumbre si
quieren ganar almas";

-~ "prudentes y sencillos, aplicando todo el conato principalmente en admi-
nistrar la doctrina a los que la ignoran y sufriendo miserias y desdrdenes, y asi
verdn logrado el fruto de su trabajo";

— "débense persuadir todos que van a padecer, como pastores vigilantes,
los rigores y trabajos inmensos que precisamente ha de haber en la oscura
noche de la infidelidad sin otros muchos que desde que se asignen en Espafia
se han de ofrecer en caminos, en malas posadas y en necesidades muchas y
que los comisarios (superiores) no podrdn acudir en todas ocasiones”.

Si se observa, esta es la segunda vez, y no es la tltima que en tan poco
espacio alude a las dificultades de la evangelizacion, siguiendo la costumbre
de los reclutadores, quienes, contra lo que pudiera creerse, insistian en ellas
para que nadie se engafiase y solamente se alistaran en las expediciones los
espiritualmente selectos.

Esta obsesion por la seleccién de los candidatos vuelve a reflejarla al
“abordar el aspecto de concesién de la licencia para viajar por parte de los
superiores.
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Tras calificarlo de "punto el més grave de la Religion”, les recuerda lo
dispuesto por la Regla de la Orden de 1223 y por el breve Exponi nobis o Bula
Omnimoda del papa Adriano VI de 1522 para exigirles que antes de autorizar
a nadie a pasar a América se cerciorasen primero de que se trataba de candi-
datos tales "que moralmente se asegure el fruto que por las misiones se pre-
tende". Este fruto consistia en mantener en la fe catdlica a los indios ya
cristianos y en trabajar por la conversién de los todavia infieles.

Acto seguido y sintomdticamente, les conmina a que no se dejaran arrastrar
por la conveniencia de sus provincias de modo que, si los consideraban aptos,
les impidieran el alistamiento a religiosos sobresalientes por sus "letras, virtud
y prendas” porque en este caso no solamente no cumplirfan con su obligacién
sino que incurririan en la gravisima pena espiritual de la excomunién, lo
mismo si eran superiores provinciales que generales.

Esta advertencia, no frecuente en los tratadistas, ofrece la sospecha de que
el propio Ruiz Blanco fue victima del proceder que denuncia, ya que consta
por otras fuentes que no dejaba de haber superiores, tanto entre los francisca-
nos como fuera de ellos, que se resistian a desprenderse de los religiosos mds
valiosos.

Refiriéndose a la labor de persuasién que los misioneros tenian que ejercer
entre los indigenas para convertirlos al cristianismo, Ruiz Blanco insiste en la
necesidad de las buenas obras para convencerlos porque —afirma magistral-
mente- "es ignorancia presumir que una gente criada en sus montes, sin mas
tradicion ni escrituras divinas ni humanas que las costumbres barbaras de sus
padres y antepasados y creencias supersticiosas, han de creer lo que les dicen
unos hombres extranjeros sin mds pruebas que decirselo. Porque, si bien les
podran convencer con razones de que viven errados en muchas cosas, en otras
no hallardn razones naturales con que poderlo hacer, ni menos para persuadir-
les a que los encantos de sus hechiceros son falsas apariencias y que la
doctrina que les ensefian es la verdadera y revelada... por Dios". '

PEDRO JOSE DE PARRAS (1783)

Este canonista franciscano, nacié en Pancrudo (Zaragoza) en fecha que nos
es desconocida. Ya franciscano, en 1748 pasé al Rio de la Plata donde desem-
pefi6 diversos cargos de confianza dentro de la Orden, como los de profesor
de teologia, regente de estudios, rector y canciller de la universidad de Cérdo-
ba (Argentina).
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En 1767 regresé a Espafia, donde en 1783 publicé en dos volumenes su
Gobierno de los regulares de la América ajustado religiosamente a la volun-
tad del rey.

Mientras Francisco de los Angeles Quifiones, que no llegé a viajar a Amé-
rica, enfocé su evangelizacién con un incondicional entusiasmo rayando en la
utopia, Nicolds Herborn, que tampoco pisé el nuevo continente, lo hizo con la
comprensible preocupacion de quien era consciente de la necesidad de
evangelizadores, Juan Focher supo aplicar su extraordinaria preocupacion ju-
ridica a los problemas que él mismo vivi en Nueva Espafia y Matias Ruiz
Blanco plasmé su experiencia de misionero y de organizador de expediciones
en los consejos que imparti6 al respecto, Pedro José de Parras, que estuvo en
América pero no fue evangelizador propiamente dicho, representa al intelec-
tual de la Ilustracién que analiza el proceso evangelizador con el frfo bisturl
de la razén.

De ahi que no se extienda en prologadas o entusiastas consideraciones sino
que estructure su pensamiento como quien disecciona un objeto, s decir, con
una claridad y hasta con un laconismo que obliga a prescindir de toda digre-
sidén.

Aunque el objetivo de la obra es defender la teoria del regio vicariato
indiano, ello no le impide dedicar tambi€n varias péginas, con las caracteristi-
cas acabadas de indicar, a teorizar sobre la evangelizacion de los indigenas
americanos.

Partiendo de la Regla de la Orden, exige en los candidatos a misioneros la
posesién de la vocacion o inspiracién divina y la idoneidad.

En el terreno de la vocacion, el aspirante a misionero debia tener en cuenta
para comprobar si en realidad la tenfa:

_ conciencia de que las cualidades que exigia las tenian muy pocos;

— certeza de que la mies era mucha y los operarios eran pocos;

— seguridad de que Dios, si llamaba a uno, le ayudaria, frase que recuerda
muy de cerca la de Focher, segin el cual a quien Dios llamaba lo hacfa idéneo
porque previamente lo revestia de las cualidades necesarias para ello;

_ humildad suficiente para no fiarse de si mismo sino para cerciorarse de la
autenticidad del propio llamamiento mediante la consulta a un director espiri-
tual sabio y prudente;
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— persuasion de que quien no tuviera vocacién, es decir, de que no era
llamado por Dios para la evangelizacién se colocaria en el camino de la
perdicion, sin poder aducir la eximente de la ignorancia.

En lo que se refiere a la idoneidad, es decir, a las cualidades de las que
Dios le tenia que haber dotado, para ser misionero americano exigia, de una
manera genérica, la posesion de "cierto grado de virtud" y mds concretamente:

— fortaleza para abandonar padres, amigos y lo mds apreciable de la socie-
dad;

— firme confianza en Dios para superar los obsticulos pues Dios serfa su
tinico apoyo entre los indigenas;

—resolucidn para entregarse a la evangelizacién incondicionalmente, inclu-
so hasta sufrir el martirio.

No satisfecho con la exigencia de estos requisitos para el misionero ameri-
cano, tomados de su propia cosecha como conocedor de aquel mundo, consig-
na tambi€n, como buen intelectual amante de la exhaustividad, las que, segiin
él, exigen los franciscanos San Juan de Capistrano y San Buenaventura a toda
clase de misioneros, americanos o no:

— Como cristiano: el misionero debia poseer un "espiritu ardiente, estable
en la fe, fuerte en la esperanza, encendido en la caridad, circunspecto en la
prudencia, recto en la justicia, firme en la constancia, modesto en la templan-
za, en la reputacién humilde, en la tribulacién paciente, en la conversacién
benigno, segregado de toda humana y mundana ambicién, totalmente inflama-
do en el amor de Dios y del préjimo”.

— Como religioso: le exigen perfecta observancia de la disciplina de la
Orden, de los votos y de los preceptos de la Regla franciscana, fervor en el
rezo de los oficios divinos y prictica exacta de los ayunos, vigilias y peniten-
cias.

— Como hombre: sano y robusto de cuerpo, asi como fuerte para soportar
los sufrimientos y las enfermedades.

Resumiendo, y segin San Buenaventura: todos los misioneros debian ser
“robustos en el cuerpo”, constantes en la fe, probados en la virtud e irrepren-
sibles en la conversacion".

Por su parte, el reclutador de expediciones misioneras debia atender a los
siguientes criterios para asegurarse de la idoneidad de los candidatos:
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— posesién por el peticionario de los requisitos exigidos por la legislacion
de la Orden, los que no especifica;

— posesién de los ya resefiados requisitos indispensables como cristiano y
como religioso;

— una mayor menor elasticidad, segin las circunstancias, en lo referente a
los requisitos necesarios como hombre en conformidad con las misiones a las
que iba destinado;

— Considerar negativas y como motivos para prescindir del candidato la
practica por este dltimo de la murmuracion, su pernoctacién fuera del conven-
to o de la posada cuando fuera de viaje para unirse a la expedicion, las quejas
por las incomodidades de este ultimo, la omisién, en ese mismo caso, de las
practicas religiosas obligatorias o acostumbradas y otras que en buena con-
ciencia juzgara suficientes para prescindir de €l el organizador de la expedi-
cién.

Llevado asimismo por su cardcter de intelectual de la Tlustracion, entre los
requisitos que el seleccionador debfa tener en cuenta en los candidatos le
concede una importancia especial a su preparacién intelectual, en la que des-
taca especificamente la oratoria, el dominio del derecho canénico y hasta el
conocimiento de la historia.

Sin embargo, reconoce también que en el caso de los indios "no es menes-
ter —dice— una predicacién met6dica para las conversiones porque todo ser-
mon estudiado es indtil".

Esta minuciosa enumeracién de los requisitos o cualidades que debian
adornar a los aspirantes a misioneros americanos contrasta con el silencio que
Parras mantiene sobre otros aspectos de la evangelizacién, como el de la
voluntariedad y sobre todo el de la imprescindible licencia de los superiores,
cuya concesién o denegacion a los candidatos le hubiera proporcionado, como
destacado canonista que era, abundante materia de reflexién, como se la pro-
porciond, aunque mas bien brevemente, a un simple misionero y selecciona-
dor de aspirantes como Matias Ruiz Blanco.

PEDRO GONZALEZ DE AGUEROS (1791)

Naci6 en Avila en fecha sin determinar, de la misma manera que tampoco
nos consta la de su ingreso en la Orden franciscana. En 1768 viajé al colegio
de misiones de Ocopa (Pert), desde el que en 1771 viaj6 a Chile para en 1777
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hacerlo a Lima y en 1780 regresar de nuevo, en calidad de superior, a Ocopa,
colegio de misiones del que en 1783 fue nombrado cronista y en 1784 procu-
rador o agente ante la corte de Madrid, labor en la que parece haberse extra-
limitado pues un colega suyo llegd a escribir de €l que "hizo mds dafio al
colegio que Lutero en el norte”.

Fue autor de varias obras, todas ellas de indole misional, entre las cuales se
refiere especificamente a nuestro tema el folleto de casi cien paginas editado
en Madrid en 1791 con el titulo de Clamores apostélicos dirigidos a todos los
religiosos del Orden de nuestro Padre San Francisco en todas estas provin-
cias de Espaiia solicitando operarios evangélicos que, zelosos del bien de las
almas, se alienten fervorosos a pasar a las misiones de las Indias para em-
plearse en la conversion de los gentiles que habitan aquellos monies, con
advertencias prdcticas para los que quieran dedicarse a este apostdlico mi-
nisterio v un estado de la Religion Serdfica en las dos Américas e islas
Filipinas para el mejor conocimiento de aquellas partes.

Este franciscano, cuya principal labor religiosa consistié en la predicacién
entre fieles bajo la forma sobre todo de misiones populares, fue contempora-
neo de Pedro José de Parras, con el que coincide en haberse preocupado
intelectualmente de la evangelizacion de los indios sin haberse dedicado a
ella, pero desde una situacion que les permitié observarla muy de cerca.

Aparte de ello, Gonzalez de Agiieros presenta la especial caracteristica de
que sus Clamores apostdlicos constituyen una de las pocas obras impresas
concebidas expresa y exclusivamente con el objetivo de fomentar los alista-
mientos de misioneros para América a pesar de que no fue (contra lo que se
cree) reclutador o seleccionador de ninguna expedicién misionera. La obra
comienza criticando la actitud inhibitoria de las provincias franciscanas de
América en cuanto al sostenimiento de la evangelizacion a base de sus propios
miembros, lo que pocos afios antes habia hecho también su contemporineo
Pedro José de Parras, aunque trata de justificarlas aduciendo a su favor el
recuerdo de una historia misional brillante (pags. 1-20).

Para inducir a sus hermanos hdbito a que se alistaran en las expediciones
misioneras recurre en primer lugar al extrafio argumento, mds politico que
religioso, de que tenian obligacién de corresponder de esa manera a los nume-
rosos beneficios recibidos de la Corona espafiola.

Esta, efecto, habia expedido numerosas reales cédulas a favor de las misio-
nes franciscanas. Habia fomentado y financiado las expediciones que se diri-
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gian al Nuevo Mundo, cosa que seguia haciendo. Siempre habia preceptuado
a las autoridades civiles de ultramar que prestaran atencién especial a la
conversion y cristiandad de los indios. Se habia preocupado asimismo de
protegerlos y de facilitarles el cumplimiento de sus deberes de cristianos
(pags. 3-9 y 14-15).

Un segundo motivo de alistamiento era la obligacién de los religiosos de
ser fieles al espiritu de la propia Orden, la cual no obligaba ni podia obligar a
nadie a alistarse para las misiones, pero siempre habia fomentado esta incor-
poracién, como lo hizo San Francisco y lo dej6 plasmado en la Regla de 1223.

A ello les inducia también la obligacién de aspirar a la perfeccién. Les
debfa animar asimismo el doble hecho de la brillante historia misional de la
Orden y el de que en esos momentos fuera ella la que corria con la mayor
parte de las misiones americanas. No podian olvidar tampoco el ejemplo de
tantos y tan excelentes misioneros que los habian precedido y a los que debian
imitar. Incluso, debian dar el paso al frente ante la observacion de las enormes
dificultades que sufrfan los encargados de reunir las expediciones misioneras
(pégs. 9-24 y 258).

Finalmente, podia servirles también de acicate los privilegios de que goza-
ban los evangelizadores en premio a la labor que realizaban (pags. 29-30 y 60-
2

Como puede observarse, en su deseo de fomentar los alistamientos misio-
neros Gonzélez de Agiieros recurre a una serie de estimulos que son induda-
blemente vilidos pero que no rezuman la espiritualidad de los autores que
hemos visto hasta ahora.

Esto no significa que €l compartiera el espiritu racionalista de la época,
como lo demuestran sus consideraciones sobre las cualidades que debian re-
unir los aspirantes. '

La primera que exige es la vocacion o la persuasion de que Dios o llamaba
al ministerio evangelizador, llamamiento que se manifestaba:

— en la recta intencién, que no podia ser més que la de servir a Dios y
salvar almas;

— en la renuncia a todo mévil que no fuera de indole religiosa, como, por
ejemplo, la curiosidad, los objetivos viciosos o torcidos, o el deseo de acom-
pafar a un amigo, a un pariente o a un condiscipulo.
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Para cerciorarse de que esta vocacion era verdadera debia analizar sus
motivaciones personales y ademds consultar el caso con las personas mds
capacitadas para aconsejarlo (pags. 36-37).

Una vez cerciorado de su vocacion, el aspirante no debia volverse atris,
por lo que tendria que rechazar de cuajo cuanto se opusiera a su proyecto
como, por ejemplo, la oposicién de sus superiores, el afecto a sus familiares o
amigos, las disuasiones, burlas y hasta amenazas que pudiera recibir, sopena
de que si cedia, se exponia a su propia perdicién (pag. 39).

La idoneidad la define desde el punto de vista sobrenatural como la pose-
sién de "un espiritu fuerte, un celo ardiente y una fervorosa caridad”, mientras
que desde el punto de vista humano constituirian sendos sintomas de que
carecfa de ella y serfan suficiente motivo de rechazo por parte del selecciona-
dor un genio perturbador e inquieto, el anhelo de libertad, la repugnancia a la
sujecion, el desarreglo en el modo de proceder y la relajacién de costumbres
(pags. 19-22).



