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La crisis de la Modernidad

José Angel AGEJAS ESTEBAN

1. LA NECESARIA RELACION ENTRE MODERNIDAD Y CRISIS

Se ha convertido en un lugar coman durante las tres tltimas décadas hablar
de «crisis de la Modernidad». Antes de entrar en el desarrollo de nuestro articu-
lo, nos gustaria detenernos brevemente en delimitar el sentido que damos a dicha
expresion, sin duda cargada de cierta ambigiiedad.

¢Es la Modernidad la que esta en crisis?, o ;no seria mas preciso afirmar que
la Modernidad misma es ya una crisis? Nos parece que en lineas generales ambos
sentidos son perfectamente vélidos, defendibles. Precisamente tal sera el hilo
conductor de la argumentacién en nuestro comentario. Normalmente se entien-
de por Modernidad el periodo histérico nacido en Occidente en los albores del
Renacimiento, que se desarrolla paulatinamente a través de las corrientes de
pensamiento empirista, racionalista e iluminista, y que desemboca en el naci-
miento de las ideologias decimonénicas que se convierten en proyectos sociales
tirAnicos en la primera mitad del siglo xx. Como es fécil deducir, semejante com-
plejidad de corrientes filoséficas, sistemas de pensamiento y devenires histéricos
son dificiles de analizar en el breve marco de este articulo. Pero nos parece que
si es posible perfilar con razonables expectativas de éxito las claves que subya-
cen al discurso moderno.

Como acabamos de mencionar, estas claves suponen una crisis en relaciéon con
el mundo antiguo y medieval, una ruptura con los fundamentos del mismo. La Mo-
dernidad va a fundarse sobre algunos de los logros méas acabados de la metafisica y
del pensamiento moral cristiano, asumiendo sus términos y parte de sus conceptos,
pero desligandolos de su raiz nutricia. Ese sera el emperio del pensamiento moder-
no, caracterizado siempre, y literalmente, por su carécter critico: la bsqueda de un
nuevo fundamento que sea capaz de dar razén suficiente para sostener aquello que
se quiere separar de su matriz cristiana, a saber, la dignidad absoluta del sujeto per-
sonal, la capacidad de dicho sujeto para alcanzar la Verdad y para hacer el Bien.
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Ese mundo moderno recién nacido, aiin contaba con el convencimiento en
el poder de la Razén, aunque esta razén recién nacida no era la misma que la
razén medieval. Avanzando durante tres siglos por el camino emprendido en
el Renacimiento, esa razén moderna inmanente se hall6 a si misma como in-
suficiente para satisfacer las citadas expectativas iniciales. Llegd asi la crisis de
la Modernidad propiamente dicha: no la que ella provocé, sino en la que ella
ha caido y que ha dado origen a la llamada Postmodernidad. Lo que hoy esta
en crisis en la Modernidad son los puntos criticos sobre los que construyé su
ruptura con el pensamiento anterior: abandoné las referencias que daban sen-
tido a los puntos fuertes de su sistema cultural vy filoséfico y no ha sido capaz
de encontrar otras que las sustituyeran, con lo que aquellos puntos fuertes ya
no son mas que palabras huecas, sin conceptos firmes a los que referirse ni
substrato metafisico en el que apoyarse. El profesor Alejandro Llano resumia
este diagnéstico de la siguiente manera: «El profundo y difundido malestar que
se registra en las décadas finales del siglo Xx responde a las vivencias de dis-
continuidad entre las expectativas y los logros (...) tales aspiraciones siguen
siendo —en lo fundamental— las de la razon racionalista y el déficit o la equi-
vocidad de los logros responde precisamente a la interna quiebra de esa razén
calculadora y dominante»'.

En consecuencia, podemos afirmar con toda razén no sélo que el pensa-
miento moderno es claro deudor del cristianismo, sino que en la medida en la
que se aleja de éste pierde sus referencias esenciales, las que le dan sentido y va-
lidez. A partir de esta constatacion inicial, adoptaremos como hilo conductor de
nuestras reflexiones el andlisis de los distintos aspectos de la crisis actual del su-
jeto, de la persona humana como sujeto moral. El sujeto moderno se encuentra,
como veremos, como un sujeto necesitado de verdad, necesitado de ayuda para
el bien, y necesitado, en definitiva, de salvacion. Las utopias de la Modernidad
no sélo no han conseguido lo que prometian, la salvacion personal a través del
desarrollo pleno del individuo y de sus potencialidades, sino que, muy al contra-
rio, han alejado al sujeto personal del tinico &mbito en el que se podia encontrar
a si mismo, y en consecuencia, perfeccionarse como persona.

Podiamos haber elegido una perspectiva que afrontara la exposicién del pro-
blema desde el ambito de la metafisica, o desde la gnoseologia. En realidad, las

' LLANO, 1988: 85.
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tres perspectivas se implican mutuamente y de hecho estaran presentes en el
fondo de nuestras observaciones. Pero nos ha parecido que la ética permite con-
templar el problema desde sus consecuencias préacticas méas inmediatas, y por
tanto, apelar a la experiencia particular y general de la convivencia humana, la
que nos toca mas directamente.

La eética es, ante todo y en primer lugar, el camino por el que la persona salda
las cuentas con su propia naturaleza, con la exigencia de perfeccién que es ella
misma como vocacion de realizacion, pero también es el camino que cada per-
sona en particular traiciona con su libertad cada dia. La Modernidad ha hecho
saltar en pedazos el fundamento critico y metafisico de esta moral, y la ha con-
vertido en una farsa huera que se inventa unos deberes vacios de contenido, y
sobre todo, vacios de sentido: el sujeto personal no sabe para qué ha de ser
bueno, y ademas, esta intimamente convencido de que no lo puede ser por com-
pleto, y de que a la postre, eso tampoco es tan grave.

Como no podemos hacer el bien demos apariencia de bien a las cosas. Como
no sabemos ser libres, neguemos la libertad. Como no queremos saldar las cuen-
tas con nosotros mismos, ni con nuestros semejantes, y mucho menos con un
Dios trascendente, neguemos la responsabilidad moral, que es el camino mas
corto. Hoy cualquiera se llena la boca con la afirmacion de la existencia de la Ii-
bertad, pero entendida simplemente como pura espontaneidad, como pura de-
terminacién personal, sin importar la referencia de bien.

Si analizamos el discurso de fondo de las afirmaciones morales postmoder-
nas, los fundamentos a los que se apela para justificar determinados compor-
tamientos, opiniones o movimientos ideoldgicos o pseudo-sociales, nos en-
contramos con que se sigue fielmente el proceso siguiente: de la exaltacion del
sujeto como fuente de legitimidad racional (absolutamente individual o consen-
suada colectivamente), se pasa a la negacién de cualquier instancia objetiva le-
gitimadora de la moral para, finalmente, concluir con la negacién de la tras-
cendencia como ajena o alienante del hombre. Los ejemplos podian multipli-
carse casi sin limite. En lo que resta de nuestro articulo analizaremos por se-
parado esos tres pasos del proceso de justificacion. En cada caso trataremos
de describir cémo el planteamiento moderno rompe con el modo en que la fi-
losofia clésica planteaba la cuestion v desemboca en una crisis irresoluble a no
ser que se recuperen lo esencial de aquel planteamiento, no porque fuera el
clasico, sino porque permite dar la respuesta adecuada que la razén humana
legitimamente exige.
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2. EL SUJETO AISLADO Y EN CONTRA DE LA REALIDAD

La primera consecuencia mas clara del paradigma bajo el que la Modernidad
considera al sujeto ha sido la ruptura de éste con cualquier referencia objetiva:
de la inteligencia con la Verdad, de la estimativa con la Belleza, de la libertad
con el Bien. Esa triada, unida desde la Antigliedad como trascendentales del Ser,
no ha sido discutida como tal hasta la llustracién. Las criticas a la mentalidad ra-
cionalista que aisla al sujeto en si mismo, o que limita la capacidad de la razén
humana al ambito de empirico-positivo han sido muchas y muy numerosas®. Por
su cercania con la ética en la manera de ser percibida y de presentarse, segui-
remos aqui el caso de la crisis estética como ejemplo de cuanto estamos expo-
niendo.

Para el mundo clasico no habia obra de arte sin armonia con la Verdad y el
Bien, y en definitiva, sin referencia del sujeto con la Trascendencia. Ahi es donde
el sujeto se encontraba a si mismo en plenitud. Con la Modernidad, el tinico cri-
terio se encierra en las referencias del propio sujeto consigo mismo, en las cate-
gorias de su inteligencia, en su experiencia sensible. Sin podernos detener aqui
en un andlisis detallado de esto, podemos apuntar que sin duda, hay una estre-
cha relaciéon entre la crisis del arte y la crisis de la ética. A este propdsito nos gus-
taria relatar la experiencia y el pensamiento de un pintor que vivié todo el si-
glo XX casi como una tragedia, precisamente porque su visién del arte nada tenia
que ver con la que se «ha llevado» y, en buena parte aln, «se lleva». Nos referi-
mos al conde Balthazar Klossowski de Rola, famoso con el nombre artistico de
Balthus, con el que firmaba sus pinturas.

Falleci6 el 18 de febrero de 2001, a la edad de 93 afios, en Suiza. Hermano
del escritor Pierre Klossowski, habia nacido también en el mes de febrero, en
1908 en Paris, de una familia de origen polaco. Al inicio de la Primera Guerra
Mundial, en 1914, se traslad6 con sus padres a Berlin. Luego sus padres se se-
pararon en 1917, y entonces vivi a caballo entre Suiza y Alemania. Su casa era
frecuentada por pintores e intelectuales de la talla de Mird, Camus, Malraux. El
padre habia sido historiador, pintor y critico de arte. La madre, pintora. Balthus
tue alentado a dedicarse a la pintura por el poeta Rainer Maria Rilke, amigo de

! Se pueden ver al respecto, p.e., ANTUNEZ ALDUNATE, 2001; FINKIELKRAUT, 1987; FOSBERY,
1999; LLANO, 1988; MILLAN-PUELLES, 1966; TOURAINE, 1993.
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su madre, que le animé a publicar, cuando era atin muy joven, un libro de dibu-
jos sobre Mitsou, un gato perdido, que prologd el mismo poeta.

En 1924, con la ayuda de Gide y el sostén econémico de Rilke, regres6 a
Paris para estudiar pintura. Pronto empez6 a ganar dinero como disefiador de
decorados para teatro. En 1934 expuso por primera vez su obra pictérica en la
capital francesa. Ya entonces se veia su particular estilo que le alejaria de cual-
quiera de las corrientes artisticas del siglo. Admirador de la pintura oriental y de
Piero della Francesca, su obra se resume en unos 350 cuadros, algunos de ellos
elaborados durante décadas.

En su autobiografia, de su modo de pensar y de su manera de concebir el pro-
ceso creador del artista encontramos un personaje peculiar, original y, sobre
todo, profundamente conocedor del hombre y de las dimensiones méas propias
del sujeto humano y de la realidad, a la que respetaba con un sentido casi sa-
grado de la misma. El vivia su arte como un choque con el mundo moderno: «Mi
pintura es de un mundo que ya no existe», «un mundo del que no entendia nada»,
decia, refiriendose siempre al siglo XX, que conocié casi por completo, y cuyas
corrientes y movimientos artisticos vivibé de cerca como «una avalancha vacia, ho-
rrorosa, un homenaje a la fealdad». Se mostraba incluso mas tajante en las de-
claraciones de la ultima entrevista que concedié: «El mundo se pierde en el rumor
y en el furor, en la prisa y en la incompetencia, en la negacién de los verdade-
ros valores, en una fuga que marca el fin de toda esperanza.»

Este diagnostico, lejos de suponer en él un abandono desesperado, le animé
a proponer su obra y su estilo personal de trabajo como alternativa creadora y
humanizante, porque, anclada en la tradicién, consideraba la pintura como un
arte sobre todo anénimo y artesanal, en el que lo relevante no era la genialidad
del pintor, sino la obra misma al servicio de la belleza, de la transmisién de un
modo de ver la vida. «Para mi la pintura es una forma de vivir, de percibir la vida.
Cuando se es pintor, todo se ve en términos de pintura. Miro a la gente, la forma
de su cabeza, el tono de la piel, un objeto... y todo me conduce a la misma pre-
gunta, ;cémo traducirlo en pintura? Amo la vida porque amo la pintura». En con-
secuencia, se consideraba a si mismo como «el cruzado de la pintura en lucha
contra el deterioro del arte»®.

* BALTHUS, 2002: 138.
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Esta visidn tan personal, tan contracorriente en el siglo recién concluido, hun-
dia sus raices en plena Edad Media, cuando el sentido del trabajo se vinculaba
con el proceso creador. Entonces —como dice Chesterton en su novela El re-
greso de Don Quijote— los maestros accedian a este titulo tras pasar «un exa-
men ante el gremio, ejecutando una obra completa del oficio, y el gremio exigia
un completo conocimiento de éste. (...) Los hombres podian convertirse en
maestros, produciendo una obra maestra en su debida forma»*. El Quijote de
Chesterton, el artista creador de un color Ginico en el mundo para pintar las ves-
tiduras de los &ngeles, es relegado al olvido porque su creacién no es rentable en
el mercado que ha de producir colores en serie para suministrarlos a los grandes
almacenes. En ese proceso estaba implicado el hombre entero, que dejaba su im-
pronta personal en su obra, pues lo importante era la obra misma, tnica e irre-
petible, al servicio de la belleza.

Quiza de esa reverencia por el misterio del ser de la que surge su concep-
cién del arte como servidor de dicho misterio, surja la sintonia creadora entre
la obra de Balthus y el mundo medieval: no se encuentra maquina alguna en
sus pinturas, ni grandes ciudades deshumanizadas. Sus cuadros se remiten a
«wn mundo que ya no exister. «Siento nostalgia de la belleza de otro tiempo»,
confesaba.

En definitiva, no sélo su pintura fue contra la corriente de todo el siglo xx, ca-
racterizada en sus diversas formas por la abstraccion, sino que esto era la ex-
presién plastica de su mismo proceso de formacion y de su convencimiento in-
telectual. Un regreso a la tradicién, a lo que de genuino hay en el arte como exal-
tacion de la belleza, que, en la medida en la que es mas artesanal es, precisa-
mente mas universal, en contra del camino emprendido por las corrientes mo-
dernas. «Tengo la impresién de que nuestro mundo se ha quedado sin estrellas,
de que navega en una noche completarente negra, a ciegas. Nuestras verdades
se han cuarteado, nuestras certidumbres se han agrietado, y nuestras almas se
han vuelto porosas, como esponjas, incapaces de sobreponerse, de tener aplo-
mo. [...] Nuestro siglo ya no cree en nada. Los pintores modernos tampoco,
cuando la obra de un pintor, creo yo, debe referirse a las cosas méas sagradas.
Buscar unas formas, unos motivos, unos colores que la acerquen a las cosas di-
vinas»®.

*  CHESTERTON, 1958: 163.
BALTHUS, 2002: 157.
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La pintura al servicio de la belleza, el pintor al servicio del hombre, de la
realidad. En definitiva, todo un modo de entender el proceso creativo del artista,
un modo de comprender el ministerio mismo del hombre en su obrar y el mis-
terio de la realidad que suscita la admiracion si se la contempla y respeta como
tal realidad. Es clave, por tanto, en la linea de lo que nos interesa resaltar en este
comentario, entender que la grandeza del sujeto se da por su apertura al hori-
zonte de la realidad, y no por el cierre sobre si mismo que provoca el pensa-
miento moderno. Balthus consideraba que esto también se reflejaba en el exce-
sivo culto por la personalidad del artista, mas que en la grandeza de las obras.
«La pintura deberia situarse por encima de la personalidad. Hoy se cree que es
la personalidad lo que cuenta, pero la personalidad ha sido siempre algo pobre,
insuficiente. Vivimos en la época de la personalidad. Los pintores se interesan
mas en expresar su personalidad que en la pintura misma, y eso es absurdo. La
pintura estad muerta. El que pinta intenta salir de si mismo y se acerca asi al que
crea. Al pintar, uno debe dejar al lado su ego y en ese momento se siente al lado
de una luz que es Dios. La mente y la mano no son mas que instrumentos que
escuchan lo que deben hacer»®.

La ruptura con el Bien que se produce en la ética moderna no es méas que
otra cara de este mismo proceso. En una mentalidad como la descrita hasta el
momento, los valores morales no cuentan con referente objetivo alguno, v la li-
bertad, en consecuencia, se define de manera negativa, como la capacidad de
hacer lo que me surge espontdneamente sin molestar a los demas. La voluntad
asi entendida no es la facultad espiritual del sujeto por la que éste puede tender
al bien, lo que contradice la experiencia cotidiana del hombre que se ve impeli-
do al bien —aunque no lo haga siempre— y a exigirlo a los deméas —aunque con
frecuencia sienta que su clamor no es escuchado—.

Por eso podemos afirmar claramente que al sujeto humano corresponde la
particularidad del mayor grado de autonomia entre los seres de nuestra expe-
riencia, lo que no supone mera autodeterminacién —que es a lo que le ha redu-
cido la Modernidad—, sino la capacidad de integrar de modo consciente, inteli-
gente y libre la causalidad del objeto. La accién humana en cuanto que es accién
moral supone la realizacion de un bien que no es fabricacién subjetiva, sino in-
terpelacion de la realidad a la libertad humana.

¢ BALTHUS, 2002: 138.
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La reducciéon moderna del sujeto moral no puede dar cuenta cabal de dos fe-
némenos profundamente personales: el hecho de que si mi libertad es pura
autodeterminacion me vea obligado a respetar a los demés sujetos, y el hecho de
que la conciencia personal no siempre asienta de buen grado a la pura expresién
de la voluntad personal. En los dos siguientes puntos veremos cémo estos dos
fenémenos, claramente morales, ponen de manifiesto otras dos carencias graves
en el modo en que la Modernidad ha tratado de explicar el sujeto moral: la rup-
tura de la relacion del hombre con la sociedad entendida como comunidad de
personas, y la ruptura de la relacién del hombre con un Dios personal. Rupturas
ambas que conducen a que el sujeto humano viva casi de forma agoénica y con-
tradictoria dos de las dimensiones morales fundamentales de su libertad: el ejer-
cicio de las virtudes de la justicia y de la religion.

3. EL SUJETO MODERNO NO PERTENECE A UNA COMUNIDAD

El segundo aspecto de esta crisis ética de la Modernidad, la desaparicion
de la sociedad como comunidad de personas, implica que el hombre no se ve
con fuerzas para hacer el Bien, porque no sélo no se ve apoyado por los
demés, ni impulsado por ellos, sino que ademas la sociedad es un obstaculo
para el desarrollo personal, a veces tolerado como un mal menor, quizas, pero
obstéculo al fin y al cabo. De modo que la virtud moral de la justicia no se ve
como un bien que ha de ser promovido en razén de la dignidad absoluta de
quien es sujeto de derecho, sino como una utépica relaciéon de compensacién
de fuerzas.

Todas las visiones de la sociedad en las ideologias de la Modernidad han sido
visiones utdpicas. Las utopias, entendidas como teorias a las que ha de doble-
garse toda la accién del individuo, y que llegan a justificar la violencia en orden
a la finalidad que imponen, unica finalidad que admite la filosofia moderna, son
ficciones de una perfecciébn humana considerada imposible. En definitiva, el su-
jeto humano se encuentra aislado con los demas, en una construccién politica
ajena a €l y en la que no encuentra razéon alguna para la perfeccion.

La Modernidad rompe el esquema metafisico de la causalidad, al interpretarlo
de manera mecanicista, por lo que se ve forzada a prescindir en especial de la cau-
salidad final, cuyo modo de presencia en la realidad no se entiende. El sujeto
autbnomo es el Gnico que se causa a si mismo y el tnico capaz de dar sentido a
sus propias acciones, sin un bien que realizar con ellas, como hemos visto en el
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apartado anterior. Ademés, como bien seriala De Finance’ en su ensayo sobre la
alteridad, el pensamiento moderno cambia el papel de la existencia, principio cla-
sico de la comunién, que pasa a convertirse en el principio de particularizacion, lo
incomunicable del sujeto. Todo esto hace que la comunién de personas sea meta-
fisicamente imposible. El sujeto moderno no se realiza en la apertura espiritual al
bien que lo perfecciona, de modo que no hay una dimensién espiritual que haya
de respetar en los demés, que es la que les permite a ellos tender también a ese
bien. Que ese bien, ademas, sea trascendente y el Ginico capaz de dotar de pleno
sentido la accién del ser humano sera lo que veamos en el siguiente punto.

Una muestra clara de como esto se traduce en la practica nos lo da el modo
en que se plantean los debates sobre la globalizacion, que podemos considerar
como la ultima forma de expresion de la utopia de la Modernidad. Los anélisis
sobre la misma tienen por lo general ese esquema de fondo. Si eres moderno,
necesariamente eres o pro-globalizaciéon o antiglobalizacién, no existe término
medio: o estas a favor de esa utopia, o te opones radicalmente a ella porgue tie-
nes otra que conseguir o contraponer a la fuerza. ;Existen anélisis de la globali-
zacion realizados desde fuera del movimiento utépico global que es la Moderni-
dad? Es dificil encontrar analisis que sitiilen como punto de partida v fiel de la ba-
lanza de sus juicios al hombre mismo, sin esquemas ideologicos previos, con
todas las dimensiones que la metafisica clasica considera propias del sujeto es-
pecificamente humano.

Podemos considerar que nuestro diagnoéstico de que el sujeto moderno ha
muerto de éxito, también en esta dimensién social, se confirma cuando los in-
formes médicos v las estadisticas de los institutos sociolégicos no hacen més que
poner sobre alerta del constante incremento del uso de drogas entre los jovenes
y del aumento de las patologias depresivas. La desestructuracion de la sociedad
es una consecuencia también de esta utopia moderna sobre el sujeto humano.
Un analista poco sospechoso de no ser plenamente moderno como Fukuyama®
lo apuntaba en su ensayo sobre los factores desencadenantes de la crisis actual
del orden social: «el problema de la mayoria de las democracias liberales es que
no pueden dar por sentadas sus condiciones culturales previas». La Modernidad
en la que nacieron esos sistemas politicos ha querido prescindir de esas condi-
ciones previas y dar por supuesto que el nuevo proyecto se fundaria por si solo

FINANCE (DE), 1993.
*  FUKUYAMA, 2000: 24.
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con las solas fuerzas de un sujeto inmanente y encerrado en si mismo, que ha re-
sultado al final del recorrido del pensamiento moderno, un ser fragil, individua-
lista y relativista.

La Modernidad ha privado al sujeto de las fuerzas necesarias para el bien:
abandonado a sus propias arbitrariedades, en realidad el sujeto se ha visto aban-
donado a sus propias limitaciones, incapaz de hacer el bien que de veras le per-
fecciona, porque el bien «ira del sujeto hacia arriba», no sale de dentro. Las li-
beraciones modernas no han sido mas que esclavitudes: por exceso o por de-
fecto, las ideologias han prometido una libertad que no podian dar. No tiene nin-
gun sentido negar la presencia o importancia de la conciencia y de la responsa-
bilidad personal del individuo, a no ser que lo que se busque sea negar a la per-
sona su dignidad v libertad personal. Por eso las tiranias —sean del tipo que
sean— cuando prometen la libertad, la camuflan como liberaciéon de la concien-
cia: prometen una falsa libertad. Adolf Hitler pronuncié ante Hermann Raus-
chning, que en 1933-34 era presidente del Senado de la ciudad libre de Dant-
zig, la siguiente frase: «Yo libero al hombre de la constriccion de un espiritu con-
vertido en fin de si mismo; de las sucias y humillantes autoaflicciones de una qui-
mera llamada conciencia v moral, vy de las pretensiones de una libertad y una
autodeterminacion personal, a la que sélo muy pocos pueden aspirar». La libe-
raciéon de la moral no es mas que la tirania mayor a la que puede estar someti-
do cualquier ser humano, y no al revés, esto es, la libertad como ausencia de con-
ciencia, como a veces demagoégicamente se dice. La propia conciencia moral es
el Ginico camino para la libertad personal.

La Modernidad ha propuesto diversas formas de acabar con el orden moral
objetivo y superior al ser humano. Han sido utopias que intentaron «deconstruirm
el sujeto personal tachando la conciencia moral de siperyo, de superestructura
de poder, de opresion religiosa... Utopias que derivaron en las formas modernas
de opresion, las mas barbaras que ha conocido la Historia. Es plenamente logi-
co que después de esas terribles experiencias el hombre se encuentre sin fuerzas
para el bien: no hay una comunidad con la que buscarlo, que es la gran contri-
bucion historica del cristianismo a la Historia de Occidente. La evangelizacion su-
puso, entre otras cosas, que alli donde llegaba el Evangelio se formaban comu-
nidades vivas en las que se vivia el Bien. Lo que nos conduce a la Gltima de las
carencias que el sujeto encuentra en las construcciones ideoldgicas de hoy: el
desprecio por la gracia. El éxito del sujeto moderno pasaba por la muerte de
Dios. Y con El muri6 el sujeto, la persona, como era légico que sucediera.
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La necesidad de ayuda para el bien incluye, cémo no, la ayuda de la inter-
vencién divina, de la gracia. O al menos, si nos movemos dentro del orden es-
trictamente filoséfico, en la apertura a la posibilidad de la intervencién de un
Dios personal, fin Gltimo al que tiende una libertad creada y contingente que
busca su perfeccion, su realizacién plena. En la utopia moderna esto esta ex-
cluido a priori, como ya hemos apuntado, y que podemos leer con claridad en
este texto de Immanuel Kant en La religiéon dentro de los limites de la mera
razoén: «El concepto de una intervencion sobrenatural en relacion a nuestra fa-
cultad —aunque deficiente— moral e incluso a nuestra intencion no plena-
mente purificada, débil al menos, para dar satisfaccion a todos nuestros debe-
res, es trascendente y es una mera idea, de cuya realidad ninguna experiencia
puede asegurarnos. Pero incluso aceptarlo como idea en una mira meramen-
te practica es muy arriesgado v dificilmente conciliable con la Razén; pues lo
que debe sernos imputado como buen comportamiento moral ha de acontecer
no por influencia extrana, sino sélo por el mejor uso posible de nuestras pro-
pias fuerzas. Solo que la imposibilidad de ello (de que ambas cosas tengan lugar
una al lado de la otra) tampoco se deja mostrar, pues la libertad misma, aun-
que no contiene nada sobrenatural en su concepto, sin embargo nos perma-
nece igualmente inconcebible segiin su posibilidad que lo sobrenatural que se
querria aceptar para suplir la determinacién espontanea, pero deficiente, de
ella. [...] El verdadero (moral) servicio de Dios, que los creyentes han de pres-
tar como subditos pertenecientes a su reino, pero no menos también (bajo
leyes de la libertad) como ciudadanos del mismo, es ciertamente, como este
mismo reino, invisible, esto es: un servicio de los corazones (en el espiritu y
en la verdad), y solo puede consistir en la intencién de la observancia de todos
los verdaderos deberes como mandamientos divinos, no en acciones destina-
das exclusivamente a Dios»’.

4. EL SUJETO QUE DESPRECIA EL BIEN NO ESPERA SALVACION
ALGUNA

«La fuerza liberadora de la Modernidad se agota a medida que ésta triunfa»'°,
afirma rotundamente Touraine, lo que nos sirve como claro diagnéstico del fra-
caso moral que han supuesto las utopias modernas, creaciones fantasticas desti-

? KANT, 1981(b): 188.
'* TOURAINE, 1993: 123.
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nadas a suplir en la inmanencia la dimensién trascendente del hombre. Como
era previsible, un sucedéneo nunca podra sustituir realmente al objeto genuino
que suplanta, de modo que la dimensién moral de la religidn, el compromiso del
hombre con un Dios personal que supone el Bien supremo al que tender porque
colma de forma plena sus aspiraciones como sujeto espiritual, ha quedado ex-
cluida del proyecto moderno y ahora le plantea un desafio importante. Porque
no es casualidad que la Modernidad diera al hombre la centralidad que le dio. Era
consecuencia directa de una cultura que afirmaba como centro de su profesion
de fe religiosa que Dios se ha hecho hombre. Ninguna otra cultura ha dado al su-
jeto humano la centralidad que le ha dado la cultura cristiana. La Modernidad
afront6 un proyecto que estaba destinado a fracasar: elevar al hombre a una ca-
tegoria que no tiene si se le separa del dogma cristiano de la Encarnacion y de
la Redencién. La crisis de la Modernidad es ahora la crisis de una cultura que se
ha olvidado de la Encarnacién, que ha ido eliminando su presencia real de sus
construcciones ideales.

El sujeto moderno se ha olvidado de la razén tdltima por la que la ética tiene
sentido: el Bien pleno personal pasa por la salvacion, por la liberacion plena del
mal sélo posible en la vida definitiva y gracias a la accion de Aquél por quien
todo es posible. La gravedad de la secularizacién que nos rodea es que ha im-
pedido al hombre encontrarse con la verdad de si mismo. Esta clave, que mu-
chos se niegan a aceptar, en el fondo, es a través de la que la crisis mas aguda
abierta por la Modernidad muestra todo su radicalismo. La expulsién de Dios del
mundo real ha limitado de tal manera las posibilidades del hombre, que ha des-
velado la paradoja de que cuanto méas poderoso es el hombre, cuantos mas me-
dios tiene para conseguir el dominio de la materia, méas pobre es de espiritu, mas
cerrado esta el horizonte que dibuja su destino. Cuando el hombre no aspira a
Dios, que es su vocacion, transforma la esperanza en desesperacion, la alegria
en depresion.

Después de los aspectos antes analizados, la manifestacién actual de esta in-
capacidad para el Bien se manifiesta en el desprecio por la religién, no por la
basqueda de la misma. El Instituto de la Juventud publicé en el afio 2002 unos
datos acerca de la percepcién que los jévenes entre los 15 y los 29 arios tienen
de algunos valores. Con todas las reservas precisas ante determinadas encuestas,
no deja de ser sorprendente que de una lista de diecisiete valores el Gnico que
suspende para los jovenes esparioles sea la fe, con una puntuacién de 4,9. El si-
guiente valor de la lista, votado con un 7,3 es la obediencia.
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Estamos, por tanto, ante una sociedad que, decididamente, ha apostado por
la vision moderna de la realidad: la fe es absurda, no es un valor, o si acaso in-
cluso un antivalor porque genera visiones falsas de la realidad.

Sin embargo, la ética como expresion practica de la necesidad de sentido es
inseparable de la dimensién religiosa del hombre. La ética es una parte de la res-
puesta. Pero sin la dimension religiosa la ética carece de su fundamento ultimo
y necesario. Vuelve a aparecer el hilo conductor de nuestro discurso de analisis
de la Modernidad: la voluntad de sentido no es una determinacién del hombre,
es una necesidad que él encuentra en si pero a la que él mismo no puede res-
ponder. Una vez més nos parece que un ejemplo practico puede mostrar con
bastante claridad cuéles son las deficiencias que la Modernidad nos plantea para
comprender adecuadamente la relacion del sujeto humano con Dios.

En la introduccién al libro EI hombre que confundié a su mujer con un som-
brero, el neurélogo Oliver Sacks'! dice que su trabajo y su vida giran en torno a
los enfermos, pero que el enfermo v su enfermedad le hacen preguntarse por las
preguntas que son de verdad fundamentales por naturaleza. «En un historial cli-
nico riguroso —afirma— no hay «sujeto»; los historiales clinicos modernos alu-
den al sujeto con una frase rapida (<hembra albina trisémica de 21»), que podria
aplicarse igual a una rata que a un ser humano. Para situar de nuevo en el cen-
tro al sujeto (el ser humano que se aflige y que lucha y padece) hemos de pro-
fundizar en un historial clinico hasta hacerlo narracién o cuento; sélo asi tendre-
mos un quién, ademés de un qué, un individuo real, un paciente, en relacién con
la enfermedad... en relacién con el reconocimiento médico fisicor. Como neu-
rélogo, los casos clinicos que él maneja plantean quizd con mas radicalidad a
veces la pregunta por la identidad del sujeto que los que se puede encontrar un
médico de otra especialidad. Pero lo relevante aqui no es detenernos en el caso
clinico en cuanto tal, sino en que pensemos desde qué perspectiva me conside-
ro a mi mismo y considero a las personas con las que eniro en relacion, sea por
la razén que sea.

En la obra citada podemos encontrar la narracién de un caso que nos ilustra

bien a las claras que la reduccién moderna del sujeto de hecho falsifica la reali-
dad, vy hasta qué punto la basqueda de sentido supone no sélo una necesidad psi-

" SACKS, 2001: 12.
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colégica, sino la expresiéon de la estructura metafisica del sujeto humano. Cuen-
ta el caso de un marino, nacido en Connetticut, de la Armada americana que en
el afio 1975 ingresé en su clinica proveniente de una residencia de ancianos cer-
cana a Nueva York, con una nota de traslado que como todo diagnéstico apun-
taba: «desvalido, demente, confuso y desorientado»'?.

La realidad era que, con 49 afios, el aspecto de este paciente era muy salu-
dable y se podia mantener una conversacion interesante y amena con él. Habia
ingresado en la Marina en 1943 con 17 afios, al concluir el bachillerato, y alli se
especializé en radiofonia, ocupando el puesto de operador de radio. Esto lo con-
taba él con toda pasion. Sin embargo era incapaz de recordar con quién estaba
hablando, o incluso de recordar lo que acaba de contar a su interlocutor. Con
unos resultados excelentes en las pruebas de inteligencia, su memoria padecia
una amnesia retroactiva importante, ademéas de una amnesia total de la propia
amnesia: él vivia «fosilizado» en 1945 y era incapaz de comprender que eso era
asi, que habia olvidado parte de su vida y que olvidaba lo que acaba de decir u
oir: las huellas de su memoria desaparecian en un espacio de tiempo inferior al
minuto. En sus notas, Sacks apunto: «esta, digamos, aislado en un momento so-
litario del yo, con un foso o laguna de olvido alrededor... Es un hombre sin pa-
sado ni futuro, atrapado en un instante sin sentido que cambia sin cesar. Impre-
sién: probablemente sindrome de Korsakov, debido a la degeneracion alcoholi-
ca de los cuerpos mamilares».

Dicho de otro modo, con esta descripciéon nos da la sensaciéon de que nos en-
contramos ante un ser que parece que no posee ninguna de las cualidades més
especificamente humanas, cualquiera de ésas que nos permitirian considerarle un
sujeto humano en el sentido moderno, esto es, sin atender a su estructura me-
tafisica sino sélo a las manifestaciones externas de sus capacidades psiquicas e
intelectivas: memoria, conciencia de si, capacidad de relaciéon con los demas,
prevision del futuro, desarrollo de destrezas intelectuales. ..

Como el mismo Sacks apunta en su relato, era el prototipo de «wo humea-
no», tal y como David Hume proponia que se definiera la sustancia, y en conse-
cuencia, también el sujeto personal, como una sucesion constante de experien-
cias, «un mero flujo y un mero cambio desconectados, incoherentes». Se llama

' SACKS. 2001: 44-67.
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sindrome de Korsakov pues fue este médico ruso el que lo definié como pérdida
de la memoria reciente, perfecciéon en el recuerdo de las impresiones pasadas a
la vez que se mantienen intactos el ingenio, la agudeza mental y la inventiva.

Cualquier conversacion que se mantuviera con él sucedia en 1945. No podia
comprender cémo se habia hecho una foto de la tierra desde el espacio, o como
era posible que su hermano, que estudiaba contabilidad y salia con una chica de
Oregén, presentara un aspecto tan envejecido. Su hermano era la Gnica perso-
na a la que reconocia cuando le veia, aunque en su fuero interno estaba con-
vencido, como le confesoé al doctor una vez, de que padecia una grave enferme-
dad degenerativa que le daba ese aspecto. Cuando todo esto sucedia, su herma-
no era ya abuelo, por supuesto, pero para él seguian viviendo en 1945. Estos
encuentros eran, por lo mismo, los Ginicos momentos con alguna carga de emo-
tividad, al menos en apariencia, aunque no le aportaban sentido de historia, de
continuidad: siempre sucedian en el mismo afio. Era un sujeto con un ingenio,
agudeza mental e inventiva, intactos; con una absoluta pérdida de retentiva, de
memoria reciente; con nula conciencia de si como sujeto permanente y subes-
tante a sus acciones; con una radical carencia de vida afectiva, vy en consecuen-
cia de todo ello, con una aparente imposibilidad de proyecto vital, si entendemos
el sujeto con cualquiera de las filosofias de la Modernidad.

Inquieto por dar una terapia adecuada a este paciente, Sacks consulté a otro
neurdlogo, Luria, que le contestd: «en un caso como éste, no hay recetas. Haga
lo que su ingenio y corazén le sugieran. Hay pocas esperanzas, puede que nin-
guna, de que se produzca una recuperacién de la memoria. Pero un hombre no
es s6lo memoria. Tiene también sentimiento, voluntad, sensibilidad, yo moral...
son cosas de las que la neuropsicologia no puede hablar. Y es alli, méas alla del
campo de una psicologia impersonal, donde puede usted hallar medios de con-
moverlo v de cambiarlo. Es poco lo que puede hacer usted neuropsicolégica-
mente, nada quizas; pero en el campo del Individuo, quizas pueda usted hacer
mucho».

El consejo de Luria invitaba a superar los limites de lo inmediato. Los seres
humanos somos capaces, precisamente por nuestra naturaleza, por nuestra par-
ticular condicién y modo de ser, de superar ese limite, o de tener la posibilidad
de esforzarnos por hacerlo. La dindmica de la naturaleza humana, que no es in-
manente, es una dinamica intencional, esto es, que trasciende el momento, el
dato, y aun al propio sujeto, porque busca encontrar el sentido que puede y ha
de darle y que no depende sélo del sujeto que la ejecuta.
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En la busqueda de alguna accion que le aportara capacidad de dar sentido, de
intencionalidad por encima del momento constante e inconexo que parecia vivir,
que le devolviera la conciencia de si mismo que parecia haber perdido, Sacks le
sugirié que llevara un diario. Fracaso. No anotaba nada que no fueran sucesos
externos e inconexos. Aparentemente no tenia sentimientos. Pero cuando reali-
zaba labores para las que tenia buenas destrezas (como mecanografiar) se in-
quietaba porque se ponia nervioso al conseguir facilmente algo que no le satis-
facia, «queria una finalidad» en palabras del neurélogo. Llegamos asi al momen-
to clave del relato, cuando el neurélogo se vio obligado por un dato que desco-
nocia a partir de su trato habitual con el paciente, a romper el diserio de la «te-
rapia». ;Qué sucedi6? Pues que un dia, sin pensar que este comentario iba a
tener la trascendencia que luego tuvo en la practica, Sacks les pregunté a las
monjas de la residencia en la que estaba el paciente: «; ustedes creen que tiene
alma? Tras la reaccion inicial, mezcla de asombro y de escandalo, que podemos
imaginar, le dijeron: «waya a verle a la capilla y juzgue usted mismo».

«Lo hice vy quedé conmovido, profundamente conmovido e impresionado, por-
que vi entonces una intensidad y una firmeza de atencién y de concentracion que
no habfa visto nunca en él y de la que no lo habia creido capaz. Lo observé un rato
arrodillado, le vi comulgar y no pude dudar del carécter pleno y total de aquella co-
munioén, la sincronizacion perfecta de su espiritu con el espiritu de la misa. Plena,
intensa, quedamente, en la quietud de la atencién y concentracion absolutas, entré
y participé en la sagrada comuniéon. Estaba plenamente fijado, absorbido por un
sentimiento. No habia olvido, no habia sindrome de Korsakov entonces, ni parecia
posible o concebible que lo hubiese; porque no estaba ya a merced de un mecanis-
mo defectuoso v falible (el de las secuencias sin sentido v los vestigios de memoria)
sino que estaba absorto en un acto, un acto de todo su ser, que aportaba senti-
miento v sentido en una unidad y una continuidad organicas, una continuidad y una
unidad tan inconstitiles que no podian admitir la menor quiebra. Era evidente que
Jimmie se encontraba a si mismo, enconiraba continuidad y realidad en el caracter
absoluto del acto y de la atencién espiritual. Tenian razon las monjas: alli hallaba su
alma. Y la tenia Luria, cuyas palabras recordé entonces. La memoria, la actividad
mental, la mente sélo, no podia fijarlo; pero la accion y la atencién moral podian
fijarlo plenamente. {...] Ver a Jimmie en la capilla me abri6 los ojos a otros campos
donde se convoca al alma v se la fija y apacigua en atencién y comuniono».

Durante los nueve afios transcurridos desde su ingreso en la residencia hasta
que se escribe el testimonio no habia habido absolutamente ningin cambio en la
situacion neurolégica del paciente. Pero esa constatacion le permitié al doctor
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descubrir que la manera en que podia tratar de captar de alguna manera la «aten-
ciérr de Jimmie, insostenible en el tiempo como continuidad, estaba en la «in-
tencionalidad» de su emotividad y de su espiritu, lo que lograba también, ademas
de en misa, escuchando musica o contemplando piezas dramaticas sencillas. Se
encargo de ciertas labores de jardineria. Entonces el espacio del jardin ya no le
parecia nuevo todos los dias: era el Gnico espacio que le resultaba familiar y
donde casi nunca se sintié perdido o desorientado.

«La primera vez que le vi me pregunté si no estaria condenado a una especie de
espuma humeana, una agitacion carente de sentido sobre la superficie de la vida, y
si habria algin medio de trascender la incoherencia de su enfermedad humeana. La
ciencia empirica me decia que no... pero la ciencia empirica, el empirismo, no tiene
en cuenta al alma, no tiene en cuenta lo que constituye y determina el yo personal.
Quizas haya aqui una ensenanza filosofica ademas de una ensefianza clinica: que en
el sindrome de Korsakov o en la demencia, o en otras catastrofes similares, por muy
grandes que sean la lesion orgénica y la disolucién humeana, persiste la posibilidad
sin merma de reintegracién por el arte, por la comunién, por la posibilidad de esti-
mular el espiritu humano. Y éste puede mantenerse en lo que parece, en principio,
un estado de devastacion neurolégica sin esperanzan.

Hasta aqui los datos mas relevantes del caso relatado por el neurélogo inglés.
Nos parece que es un testimonio muy esclarecedor. El hecho de que sea un cien-
tifico su relator ofrece una descripcién clara de los fenémenos y de sus causas,
ademas del reconocimiento de en qué nivel de la accién humana se mueve cada
uno de esos fenémenos, y de cémo hay determinadas realidades que no podemos
reducir. La pregunta por el sujeto, por el yo moral, es por tanto, la tltima en su
sentido y profundidad, que excede el nivel de lo cientifico, pero que es perfecta-
mente racional. El sujeto humano es, por encima de todo, un sujeto moral, esto
es, necesitado vy capaz de sentido, algo que la religién ofrece de manera natural.

Dentro de esta dindmica de la crisis del sujeto religioso en la Modernidad y
del desprecio de la relacion personal con Dios como ser personal nos parece que
merece una particular atenciéon esa especie de renacimiento del interés por reli-
giones paganas. Como vya vio muy bien Guardini a mediados del siglo pasado
cuando hacia el analisis de la crisis de la Modernidad®®, este regresc era inevita-

¥ GUARDINI, 1958.
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ble y ademas particularmente dafino. Y por dos razones fundamentales: prime-
ra de todas, porque en el rechazo de la verdad sobre el hombre ha de quitarse
de en medio la plena revelacién de la misma, acontecida en Cristo, y porque en
la exaltacién de lo pagano se devuelve al hombre a la naturaleza de lo esponta-
neo sobre lo racional. No olvidemos que estas religiones desaparecieron hace si-
glos ante la aparicién de la Revelacién, lo que supone que este rebrote sélo es
posible en la medida en la que este neopaganismo es voluntariamente ateo, es
decir, que niega la existencia de un Dios personal. Son religiones de la materia
o de la naturaleza. Su horizonte moral personal es inexistente.

Seria muy interesante, a este respecto, analizar como algunos autores o ar-
tistas actuales defienden la novedad antropolégica del Evangelio. Muchos de
estos escritores o artistas son, precisamente, conversos del agnosticismo moder-
no a la fe cristiana, v en sus itinerarios espirituales podemos seguir los trazos de
la dindmica espiritual que la Modernidad ha corrompido. Defender el Evangelio
es defender al hombre, porque cualquier teoria del hombre que excluya la nove-
dad cristiana es una antropologia imperfecta. Y en relacién con el neopaganis-
mo que acabamos de citar, esto es particularmente interesante. Las obras de Tol-
kien sobre los mitos, por ejemplo, o las de René Girard muestran como la gran-
deza del Bien del mundo cristiano, y de la cultura y la filosofia que de él surgie-
ron, no aparece de ninguna manera en mito pagano alguno.

Al final de su obra Retorno a Brideshead, Evelyn Waugh presenta a su per-
sonaje, Julia Flyte, catélica e infiel, obligada a decidir sobre su futuro. ;Qué
haras?, le pregunta su amante Charles. Ella responde con estas palabras: «Seguir
sola, simplemente. ;Cémo puedo saber lo que voy a hacer? TG me conoces to-
talmente... Siempre he sido mala. Es probable que vuelva a ser mala, y volveré
a ser castigada. Pero cuando peor soy, mas necesito a Dios. No puedo estar
fuera del alcance de su misericordia. Eso es lo que significaria empezar una vida
contigo; sin El. Lo tnico que puedo desear es ver un paso mas adelante. Pero
hoy me di cuenta de que hay una cosa imperdonable, como las cosas de la in-
fancia, tan malas que sdlo mamaé podia arreglarlas, la cosa mala que estaba a
punto de hacer, pero no acabo de ser lo bastante malvada para hacerla: situar a
un rival a la altura de Dios. ;Por qué se me permite a mi entender esto y a ti no,
Charles? Quiza sea a causa de mama, de Nanny, Cordelia, Sebastian, quiza Bri-
dey y la sefiora Muspratt, que siempre me han tenido presente en sus oraciones;
o0 quiza sea un trato privado entre Dios y yo: si sacrifico lo Ginico que quiero de
veras, por mala que sea no me abandonara totalmente al final. Ahora los dos es-
taremos solos, y no tendré ninguna posibilidad de hacértelo comprender».
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5. LA CRISIS NO ES UN PUNTO DE LLEGADA:
LA ETICA QUE NOS ESPERA

El anélisis que hemos elaborado de la crisis de la Modernidad no conduce a
una conclusién derrotista. Porque la Modernidad surge con una pretensiéon loa-
ble, aunque con taras que le condujeron a su fracaso: el hombre es capaz del bien
y es posible ordenar la realidad humana en funcion de ese bien. Como decia
Chesterton, «a gente de hoy no es perversa; en cierto sentido atin pudiera de-
cirse que es demasiado buena: esta llena de absurdas virtudes supervivientes.
Cuando alguna teoria religiosa es sacudida, como lo fue el Cristianismo en la Re-
forma, no sélo los vicios quedan sueltos. Claro que los vicios quedan sueltos y
vagan causando dafios por todas partes; pero también quedan sueltas las virtu-
des, y éstas vagan con mayor desorden y causan todavia mayores danos. Pudié-
ramos decir que el mundo moderno estd poblado por las viejas virtudes cristia-
nas que se han vuelto locas. Y se han vuelto locas de sentirse aisladas y de verse
vagando a solas»®. En el fondo, las personas estan buscando, aunque a ciegas,
la respuesta a la necesidad de sentido que lleva inscrita en el alma como un cé6-
digo de barras. ‘

Puede ser que, como decia Valéry, parte de la culpa de la crisis la tengamos
los mismos cristianos que no hemos sabido dar a la Encarnacién toda la fuerza
que tiene, o mejor dicho, que en la crisis de la Modernidad nos hemos dedicado
a rebatir teorias y razones puras, cuando el cristianismo es muy «mpuro». En-
tiéndase lo que queremos decir, cito a Valéry: «a Iglesia —al menos en la medi-
da en la que la Iglesia es tomista— no le da al alma separada una existencia muy
envidiable. Nada méas pobre que esta alma que ha perdido su cuerpo. Apenas
tiene mas que el mero ser... Condicién tan vana y tan insipida es, felizmente, pa-
sajera...; la razon pide y el dogma impone, la resurreccién de la carne. . .; el alma
despojada debe, segtin la teologia, recuperar en un cuerpo determinado una de-
terminada vida funcional; y mediante este cuerpo nuevo, una especie de materia
que permita sus operaciones y llene de maravillas incorruptibles sus vacias cate-
gorias intelectuales. Un dogma que concede a la organizacién corporal esta im-
portancia apenas secundaria, que reduce considerablemente el alma, que nos
prohibe y ahorra el ridiculo de representarnosla, que llega hasta obligarla a
reencarnarse para poder participar plenamente de la vida eterna, este dogma,

*  CHESTERTON, 1986: 17.
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tan exactamente contrario al espiritualismo puro, separa de manera tajante a la
Iglesia de la mayoria de las demas confesiones cristianas. Pero me parece que
desde hace dos o tres siglos no hay articulo sobre el que la literatura religiosa
haya pasado maés ligeramente. Los apologistas, los predicadores, apenas hablan
de esto... No alcanzo a ver la causa de este semisilencio»’.

Dicho de otro modo: la genialidad del momento en el que nos encontramos
esta en que la Modernidad anhela salir del atajo sin salida en el que se ha meti-
do, lo que permite ofrecer todas las respuestas que el hombre anda buscando a
tientas por todos lados y que sabemos que no va a encontrar. La ética que nos
espera, siguiendo un poco las, a mi parecer, sensatas propuestas de Maclntyre,
pasan por recuperar las virtudes aristotélicas, iluminadas por San Benito, pro-
puestas a un hombre que tras el paso por la Modernidad ha tenido experiencia
de su fracaso v se sabe, aunque no lo admite, racional pero dependiente'®.
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