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Las raices cristianas de la filosofia democratica

segun Jacques Maritain’
Juan J. ALVAREZ ALVAREZ

A nadie se le escapa que Europa se encuentra en una encrucijada, por una
parte, esperanzadora, pero a la vez, dificil y peligrosa de su historia. Este diag-
néstico, en realidad, se puede extrapolar para todo Occidente y, teniendo en
cuenta el peso que nuestra civilizacién ha tenido y tiene en la historia humana,
para el mundo en general. Habida cuenta, no obstante, del propésito de este mo-
nogréfico el andlisis que voy a desarrollar tiene un caracter algo més restringido.
Se trata de rastrear y explicitar las raices cristianas de la democracia, no sélo
como forma de gobierno sino, sobre todo, como filosofia del hombre y de la vida
social que esté& en la base de los regimenes politicos occidentales y, en particu-
lar, de las naciones que conforman la llamada «Unién Europea».

No puede ser casual que la democracia haya surgido, se haya desarrollado y
permanezca estable en el humus de la civilizacién occidental; no pueden ser ca-

' Las resefias de las citas de Maritain se expresaran en abreviatura y siguiendo la edicion de sus Qeuvres

Complétes (en adelante OEC), Eds. Universitaires, Fribourg. El significado de las siglas es:

— OEC Il (Ed. 1987): Th (Théonas).

— OEC Il (Ed. 1985): RI (Réflexions sur l'intelligence et sur sa vie propre), v TR (Trois Réformateurs).

— OEC IV (Ed. 1983): RC (Religién et culture) y DS (Les Degrés du savoir).

— OEC V (Ed. 1983): RTL (Du régime temporel et de la liberté).

— OEC VI (Ed. 1984): ScetSg (Science et Sagesse), HI (Humanisme intégral), QC (Questions de cons-
cience) y «CChC» («Conception chrétienne de la cité»).

— OEC VII (Ed. 1988): CC (Le crépuscule de la civilisation), DHLN (Les droits de I'homme et la loi na-
turelle), JP (De la justice politique), AD (A travers le desastre) y CD (Christianisme et démocratie).

— OEC VIII (Ed. 1989): DBaTh (De Bergson & Thomas d"Aquin), PPH (Principes d’une politique huma-
niste), M (Messages) y PJ (Pour la justice).

— OEC IX (Ed. 1990): RetR (Raison et raisons), CT (Court traité de I'existence et de I’existant), PBC (La
personne et le bien commun). y HE (L"homme et "Etat).

— OEC X (Ed. 1985): PPhH (Pour une philosophie de I’histoire} y RA (Réflexions sur I"Amérique).

— OEC XII (Ed. 1992): PG (Le Paysan de la Garonne).

— OEC XIV (Ed. 1994): GA (Les grandes amitiés).



128 Mar Oceana n.® 17

suales las dificultades que suelen acompaiiar los deseos de implantar y hacer ger-
minar duraderamente esa forma e ideal de vida politica en otros «suelos». Se dira,
es la historia «oficial» de nuestra democracia, que la Gnica deuda espiritual de ésta
se refiere al racionalismo ilustrado, a la Revolucién francesa, incluso al marxis-
mo en lo tocante a los derechos sociales que hoy han pasado a formar parte
esencial de la filosofia democrética. Se recordard, ademas, que los tratados cla-
sicos de filosofia politica ya consideraron, con ciertas condiciones, el régimen de-
mocréatico como una forma «recta» de gobierno e incluso la pusieron en practi-
ca, eso si, con desiguales frutos. Esta teoria acerca de la génesis de la democra-
cia es, sin duda, verdadera en lo que afirma, no lo es tanto, sin embargo, en lo
que omite o en lo que niega. Dicho de otro modo, es una explicaciéon incomple-
ta y necesitada de matizaciones, y, por ello, insuficiente y expuesta al error.

Desde hace tiempo se viene hablando de una crisis de la civilizacién occiden-
tal, que afecta especialmente a Europa. Y sin embargo, Europa sigue activa y
goza, al menos en apariencia, de una gran vitalidad. No es superfluo determinar
si esa crisis es una crisis de crecimiento o una crisis degenerativa, si esa vitalidad
es la de un ser saludable y vigoroso sometido a la necesidad de adaptarse a un
entorno cambiante o si es producto de una asfixia que obliga a convulsiones
constantes para buscar aire limpio; es de extrema importancia, en definitiva, cla-
rificar si Europa progresa y se desarrolla como un organismo vivo capaz de ge-
nerar nuevos y mejores estados de nuestra civilizaciéon occidental o si estd dando
sus (ltimos estertores dentro de ese marco.

La posicién que voy a defender en este trabajo deja la respuesta a estas
cuestiones abierta, pero, a cambio, pretende fijar las condiciones que, creo,
van a determinar nuestro futuro. Esas condiciones son de carécter espiritual
pues de este tipo son los factores que influyen de manera mas decisiva en la
conformacion y el reconocimiento de la identidad de una civilizacién, de nues-
tra civilizacién occidental, de Europa como seno en el que, fundamentalmente,
aquella se engendro6 y fue madurando. Hoy que asistimos al crecimiento en ex-
tension de los limites geograficos, socio-politicos y econémicos de la Unidén
Europea, hoy que intentamos elaborar un marco constitucional comiin para
una obra comiin, me parece esencial clarificar cuales son esos factores y en qué
medida han contribuido y estan llamados a seguir contribuyendo a un creci-
miento méas importante y sin el que aquel estd condenado inexorablemente a
fracasar, el progresivo crecimiento en contenido y profundidad de nuestro acer-
vo moral que es consustancial a la filosofia democrética del hombre y de la vida
que anima nuestro quehacer.
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Sin desdefiar las aportaciones que en este ambito ha hecho la filosofia y la
cultura moderna, sin rechazar las que puedan seguir haciendo otros ideales de
vida y pensamiento, me parece esencial reconocer la decisiva influencia que el
cristianismo, refractado sobre el orden temporal, ha tenido en la generaciéon de
esa filosofia democrética que rige la vida social y politica de nuestras naciones; y
también tomar conciencia de la contribucién que puede seguir haciendo a una
unidad entre los hombres que no es necesariamente una unidad homogénea de
credo pero si una unidad moral o espiritual, y sin la que ni la Unién Europea ni
un mundo cada vez mas globalizado pueden pervivir establemente y en paz.

A este respecto, el de la clarificacién y el reconocimiento de las profundas
raices cristianas de la democracia, entendida como ideal de vida social, la obra
de Jacques Maritain me parece imprescindible. En sus mas de sesenta libros de
género ensayistico y otros muchos articulos, Maritain ha buscado abrir caminos
de reconciliacion entre lo clasico y lo moderno, lo eterno v lo temporal, tanto en
el plano especulativo como en el practico. El filésofo francés ha luchado contra
todo imperialismo (cultural o politico) y ha abogado, para salir del estado de cri-
sis de nuestra civilizacion al que la modernidad en buena medida nos ha condu-
cido, por una profunda reforma que es, a la vez, intelectual y moral, pero eso no
le impide reconocer también las verdades «cautivas» y las riquezas vivas de las que
nuestro tiempo se alimenta espiritualmente y que, debidamente purificadas, pue-
den animar nuestro futuro comun?.

Su propdsito no es, como algunos han interpretado, un intento de mediaciéon
ecléctica y relativista: la garantia de la verdadera unidad no esta en la imposicion,

2 «Aunque. por su oposicion al realismo tomista. tendré que aclarar algunos errores del pensamiento mo-
derno, ello no significa que, en mi opinién, el pensamiento moderno esté ligado al error y deba ser “condenado en
bloque”. jLejos de mi pensar eso! El error y la verdad estan siempre mezclados en las épocas de la historia huma-
na. Més atin, el error no prospera mas que apoyandose sobre la fuerza de la verdad a la que parasita y deforma.
El pensamiento moderno ha acumulado admirables riquezas y descubrimientos en todos los érdenes. Lo que se le
ha de reprochar es no haber sabido usar de ellos... por haberse dejado guiar por ideas directrices, por formas es-
pirituales en las que el error predominaba sobre la verdad» (RI, OEC Ill, 337. Nota). Y en otro lugar dira: «Con una
justa filosofia de la historia moderna... comprenderemos la importancia de los errores cometidos por el mundo mo-
derno v, a la vez, las cosas buenas que ha buscado por malos caminos, la importancia de la bisqueda de la perso-
na, de la busqueda de la justicia social, de la busqueda de la libertad... Contentarse con ser anti alguna cosa... seria
una dimision de la inteligencia... Lo que se exige a la inteligencia cristiana es que sea ella misma tanto en el orden
practico, social y politico como en el orden especulativo, es instaurar tanto una politica cristiana como una filoso-
fia cristiana; y una actividad politica vitalmente cristiana, con su propia esencia y sus caracteres originales» («<CChC»,
OEC VI. 975-977).
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pero tampoco en un falso consenso de las inteligencias que seria irrespetuoso
con la verdad y con la realidad, y que sélo produciria confusién. Lo que hay que
hacer —como titula su obra quizd mas importante— es «distinguir para unir»
otorgando a cada cosa su rango y estatus particular en una integracién que, por
ser justa, sera fructifera y redentora. Para esta labor, piensa Maritain, el tomis-
mo resulta especialmente fecundo: «a naturaleza v la gracia, la fe y la razén, la
teologia v la filosofia, las virtudes sobrenaturales, las virtudes naturales, la sabi-
duria vy la ciencia, las energias especulativas y las energias préacticas, el mundo
del conocimiento y el de la poesia v el silencio mistico: Santo Tomas se aplica a
reconocer y dar a cada una de las constelaciones de nuestro cielo humano su do-
minio propio y sus propios derechos, pero no los separa nunca; en su perspec-
tiva existencial establece, sobre la distincion, una unidad que es la unidad de la
imagen de Dios, y hace converger todas nuestras potencias en una sinergia que
salva y estimula nuestro ser»®.

Como gran parte de la filosofia moderna y contemporanea, la empresa ma-
ritainiana quiere situarse asi, desde el principio, en una perspectiva esencial-
mente humanista. Maritain ha definido de forma genérica el humanismo como
un intento de «convertir al hombre en mas verdaderamente humano y a mani-
festar su grandeza original haciéndole participar de todo lo que puede enrique-
cerle en la naturaleza y en la historia»*. Lo que ocurre es que, en su opinién, no
todo humanismo contribuye realmente al desarrollo pleno del ser humano. Hay,
de hecho, humanismos defectuosos e incompletos que acaban siendo destructi-
vos para el propio hombre, humanismos reduccionistas y desintegradores que
desconocen el caracter trascendente de la persona v fijan en el hombre, consi-
derado desde un punto de vista puramente inmanentista, el centro y medida de
toda la realidad. Las formas mas importantes de este «humanismo antropocén-
trico» se han ido conformando en una dialéctica histérico-filosdfica que se ha
desarrollado a lo largo de la Edad Moderna®.

' CT, OEC IX, 135-136.

* HI OEC VI, 298.

®  Los siglos xv1 y xvii, en primer lugar, contemplan la caida del humanismo teocéntrico v la instauracién de
un nuevo orden histoérico regido por la pura razon: es el mundo del waturalismo cristiano». Por una inversién de la
esfera de los fines respecto de la Edad Media. el objetivo ahora perseguido es la dominacién material del hombre,
para la que Dios se convierte en mero fiador. En Descartes, Malebranche, Leibniz, la trascendencia divina es com-
prendida univocamente por una razén geométrica incapaz de elevarse por el conocimiento analégico hasta el ver-
dadero Dios, que queda asi confinado en su Reino y reducido a instrumento explicativo del cosmos.

En un segundo momento, ss. Xvill y XIX. el del optimismo racionalista y burgués. la confianza en el progreso
humano sustituye a Dios mismo como garantia de la perfecta felicidad. Hay aqui ya, no sélo una mayor distancia
de Dios respecto del mundo. sino incluso un rechazo de lo sobrenatural como supersticién. En la filosofia roman-



Las raices cristianas de la filosofia democratica segiin Jacques Maritain / 131
Juan J. Alvarez Alvarez

El verdadero humanismo, en cambio, el <humanismo integral» que nos puede
permitir superar la crisis actual de nuestra civilizacion, debe ser teocéntrico, in-
cluso cristocéntrico (un <humanismo de la Encarnacién»): sdlo a partir de Dios,
en la persona de Cristo, somos capaces de descifrar el criptograma humano y
llevar al hombre a su plenitud. Ahora bien, «semejante humanismo —precisara
Maritain— es inconcebible si la filosofia que lo inspira no es una filosofia cristia-
na, una filosofia en continuidad existencial con la teologia vy la fe. Un humanis-
mo integral, que verdaderamente considere la grandeza original del hombre...,
ha de estar fundado en la razén y proceder de la razén, v no puede proceder de
la razén separada de si misma e ignorante de aquello que es mejor que la razén;
s6lo arraigard y se desarrollara en una civilizacién renovada que, al téermino de
estos tiempos apocalipticos, habra de ser la edad de la filosofia cristiana y en la
cual, bajo la inspiracién de tal filosofia, la ciencia y la sabiduria estaran reconci-
liadas»®.

El problema de la filosofia cristiana, esencial para comprender el pensamien-
to maritainiano, resulta estar asi en la base de lo que Maritain concibe como «po-
litica cristiana», y ambos se encuadran en un marco méas amplio que podriamos
llamar «cultura cristiana». Se da aqui una interrelacién, por un lado, entre las
cuestiones de orden especulativo y las de orden préactico; por otro, entre la razéon
y la fe, entre las virtudes adquiridas vy las virtudes infusas, entre la naturaleza y la
gracia.

Maritain ha establecido claramente, en el orden especulativo, el plano de re-
laciones entre fe y razon; y, en el orden préactico, entre las virtudes morales so-

tica y las metafisicas idealistas. por ejemplo. Dios sera asi concebido como mera idea inmanente al proceso dia-
lectico. limite ideal del desarrollo humano v justificacion del bien y del mal.

Por fin. en un tercer momento de subversion materialista y revolucionaria de los valores (s. Xx). se producira
la aparicion de un humanismo nuevo derivado del ateismo radical. A fuerza de desnaturalizar a Dios, al hombre y
a la naturaleza misma. se ha acabado por concebir al primero como amenaza con la que hay que acabar: «por rei-
nar sobre la naturaleza sin tener en cuenta las leyes necesarias de su naturaleza. el hombre, en su inteligencia y en
su vida, esta obligado en realidad a subordinarse cada vez mas a necesidades no humanas sino técnicas, vy a las
energias de orden material que pone en acciéon y que invaden el mundo humano. Muerto Dios, el hombre mate-
rializado piensa que no puede ser hombre, o superhombre. mas que si Dios no es Dios». Feuerbach, Marx, Nietzs-
che, son los tres hitos filosoficos de esta «muerte de Dios».

La oposicion y confusién que reinan en nuestro tiempo guardan, segtn Maritain, una estrecha relacién con el
crepuUsculo de la civilizacién occidental al que ha conducido la dialéctica de este <humanisme manqué» (cfr. RC, OEC
IV, 34-36: RTL, OEC V. 404-406; y HI. OEC VI. 326-333).

®  DBaTh, OEC VIIL 35.
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brenaturales y las virtudes morales naturales, planos ambos gue constituyen lo
que se suele llamar «filosofia cristiana». «La razéon —dira— tiene su dominio pro-
pio v la fe el suyo. Pero la razon puede entrar en el dominio de la fe llevando alli
su necesidad de mirar, su deseo de descubrir el orden interno de lo verdadero, su
aspiracién a una suprema sabiduria —es lo que ocurre con la teologia—. Y la fe
puede entrar en el dominio de la razén, llevando la ayuda de una luz y de ver-
dades superiores que sobreelevan a la razdén en su orden propio —es lo que ocu-
rre con la filosofia cristiana»’. De modo paralelo, explicara, aunque a vida civil
pertenece de suyo al orden natural, este orden natural es sobreelevado partici-
pativamente (por las virtudes morales infusas) por su referencia a los fines su-
pratemporales de las personas humanas, una referencia sin la que el orden civil
o temporal no tiene su rectitud propia»®.

El primer plano de incidencia de esta concepcién, ya lo hemos apuntado, es
el especulativo. De hecho, fruto de su profundo amor a la verdad, el impulso ori-
ginal de la filosofia maritainiana se orientd en esa direccion. La «iberacién de la
inteligencia» que en ese ambito promovié tenia ya, sin embargo, ese claro tras-
fondo humanista mencionado y que fue progresivamente acercandole hacia la fi-
losofia practica, v en particular, fundamentalmente hacia la filosofia politica, el
dominio en que mejor se aprecia su preocupacion por responder al reclamo de
los tiempos y en el que su concepcién de la filosofia cristiana tiene, como se ha
visto, una segunda aplicacion.

El empujon definitivo que introdujo a nuestro autor en el area de la reflexion
politica vino dado, en lo concreto, por el fracaso v la condena por la Iglesia ca-
tolica de la Action francaise’, y, sobre todo, por el ascenso de los totalitarismos;
y, desde una perspectiva ya mas general, por su conocida inquietud social, su res-
peto por la libertad, y el esfuerzo por resolver el problema préctico de la mision
temporal del cristiano y de las relaciones de ese orden con el sobrenatural®®. Su

7 PG, OEC XII, 855-856.

®  ScetSg, OEC V. 221.

® La Action frangaise era una organizaciéon nacionalista y monarquica liderada por Charles Maurras. con la
que nuestro autor se relacioné durante algunos anos por razones mas afectivas que doctrinales.

" Maritain ha explicado claramente este cambio de interés en su quehacer filosofico: «Entonces (se refiere a
su separacion total de la Action francaise) empezd para mi un periodo de reflexion dedicado a la filosofia moral y
politica, donde he intentado descubrir las caracteristicas de una politica cristiana auténtica y de esclarecer a la luz
de una filosofia de la historia y de la cultura la verdadera significaciéon de la inspiracion democratica y la naturaleza
de un nuevo humanismo que esperamos» (GA, OEC XIV, 979).
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objetivo ahora, dicho de otro modo, es hacer compatible el movimiento de la his-
toria con el cumplimiento de las finalidades esenciales del hombre tal y como
ambos han sido caracterizados por la filosofia en su estado méas perfecto y aca-
bado, la filosofia cristiana. Ello exigia, en opinién de nuestro autor, delinear en
el orden sociopolitico un proyecto de futuro, una «imagen prospectiva» que, por
ser dindmica y estar «situada», no es simple utopia sino «ideal historico concreto»
realizable a largo plazo: Maritain lo llama «nueva cristiandad».

¢Qué caracteristicas tendra esta civilizacién futura? ;De acuerdo con qué
criterios conformar su ideal? Sera, ciertamente una «ciudad cristiana», pero
ésta —que es ratio analoga— se encarnara en un analogado histérico que
asuma el clima concreto —no la sustancia— del tiempo en que vivimos. La
«nueva cristiandad» se distingue, asi, tanto del estado cristiano medieval
como, por razones muy distintas, del estado moderno. En la Edad Media, las
realidades profanas vy las sagradas se unen hasta confundirse, incluso en el
contexto politico. En la Edad Moderna, se distinguen hasta separarse. En la
nueva civilizacion se distinguirdn para unirse dando lugar a un «Estado laico
cristianamente constituido». Laico por cuanto que se reconoce el caracter
pluralista de la sociedad actual, se afirma la autonomia de lo temporal res-
pecto de lo sobrenatural y se propone como fin de la vida politica el bien hu-
mano de la comunidad (o la «wida buena de la multitud»). Cristiano, porque
aungue no exista «unidad de creencia» —la verdad no se puede imponer, ni
la fuerza ponerse al servicio de Dios— la unidad y las energias de este nuevo
orden de civilizacién temporal procederan de la inspiracién cristiana: sera
una sociedad politica, «en su comportamiento concreto y en su moralidad en
tanto que cuerpo sociab!, «italmente cristiana». «Si sobreviene una nueva
era cristiana —dice—, serd una era de reconciliacién de lo que habia sido
desunido, la era de una civilizacién cristiana “profana” en la que las cosas
temporales, la razén filoséfica y cientifica, y el Estado, gozaran de su auto-
nomia y, al mismo tiempo, reconoceran el papel vivificador e inspirador que,
desde su superior nivel, desempefian las cosas espirituales, la fe religiosa, y
la Iglesia. Entonces, una filosofia cristiana de la vida guiaria una ciudad tem-
poral vitalmente cristiana, no decorativamente cristiana, una ciudad de los
derechos humanos y de la dignidad de la persona humana, en la que hom-
bres que pertenecen a razas diversas y a creencias religiosas diversas comul-

" RA, OEC X, 906.
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garian en un bien comun temporal y en una obra comun temporal verdade-
ramente humanos y progresivos»**.

El carécter cristiano de esta ciudad temporal queda patente sobre todo, segiin
Maritain, en el reconocimiento de la extraterritorialidad de la persona frente a los
medios temporales y politicos, y las implicaciones que derivan de aquél. En efec-
to, en cuanto que individuo (parte del todo social), el ser humano es «para el Es-
tado», pero en cuanto que persona (todo aparte y superior abierto a lo trascen-
dente y destinado a un fin sobrenatural), es el Estado el que se subordina a la per-
sona y a sus necesidades. La autonomia de lo temporal se concibe, pues, a titu-
lo de «fin intermedio o infravalente» respecto del fin sobrenatural del hombre, fin
ultimo absoluto que, a la vez, forma parte del bien comun politico y lo trascien-
de. La «nueva cristiandad» tiene, en definitiva, dos caracteres tipicos: es un régi-
men personalista y comunitario.

Esa unidad por via de reconciliacién, promovida por la filosofia cristiana en los
planos social y politico, tiene en realidad —como hemos visto— raices méas pro-
fundas y supone una decidida opcién por la integridad vy un rechazo del oportu-
nismo intelectual en el campo de los saberes, una coherencia con la intuiciéon crea-
dora del artista en el arte, una comunién en el bien por lo que se refiere a la con-
vivencia y las reglas que la rigen, y un espiritu de justicia en politica. En definitiva,
una actitud respecto de la verdad, de la sabiduria y de la libertad que sélo la fe
puede procurar en la medida en que el espiritu evangélico haya calado en nosotros.

Sin embargo, al compés de los acontecimientos y de su urgencia histérica,
Maritain acab6 por postergar la formula de un ideal historico concreto pero fu-
turo, de una nueva cristiandad, para —sin variar los principios y los fines ultimos
de su actividad— volcar sus esfuerzos en un objetivo mas plausible, y cercano ya
al propésito mas importante de este articulo: la regeneracion vy plenificacién de
la democracia®’.

Este término designa para él no sélo una forma de régimen politico sino,
«ante todo, una filosofia general de la vida humana v de la vida politica, y un es-

* PJ, OEC VIII, 666.
% «He hablado de nueva cristiandad. Habria podido hablar, en el mismo sentido, de nueva democracia. Pues
para quien va al fondo de las cosas... el nombre de democracia no es otra cosa que el nombre profano del ideal de

cristiandad» (M, OEC VIII, 426).
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tado del espiritu»'*. Seglin nuestro autor, el espiritu democratico acompana al
hombre en su progreso, con la democracia ha entrado éste en la senda que con-
duce a la verdadera racionalizaciéon (moral) de la vida politica; mas adn, «a de-
mocracia es la Unica via por la que pasan las energias progresivas en la historia
humana»'®.

Lo que ocurre es que las diversas formas de democracia que se han alimen-
tado del humus de la modernidad no han conseguido realizar los fines que de-
clan perseguir. (En donde radica su fracaso? Hay varias causas. En primer lugar,
los enemigos del ideal democratico nunca han sido definitivamente vencidos.
Ademas, la realizacion de ese ideal exigia su cumplimiento tanto en el orden po-
litico como en el social, lo que no siempre ha sido satisfecho. Pero la verdadera
causa del fracaso de las democracias modernas es de rango espiritual: se han
apoyado sobre un humanismo defectuoso, de inspiracion antropocéntrica, y han
ignorado u olvidado sus raices cristianas y la savia evangélica que las recorre de
un extremo al otro. Si no se tiene esto en cuenta, dificilmente podremos pasar
de la democracia frustrada a la democracia real®®.

Ello no implica, ciertamente, que para defender la democracia sea necesario
aceptar todas las ideas afirmadas por el cristianismo: una vez mas, no es una uni-
dad homogénea de doctrina lo que se exige, es una unidad moral que, ademas,
no puede ser obtenida a cualquier precio sino reconocida por la virtud de la in-
teligencia, y de la que el espiritu democratico mismo esta suspendido'”.

“ CD, OEC VIL. 719.

® HE, OEC IX. 548.

" Seglin Maritain. a este respecto Europa v los EE.UU. de América se encuentran en circunstancias dife-
rentes: «Quiza porque, en América, el cristianismo ha tomado formas difusas v diluidas. hasta el punto de que, a
menudo, no es méas gue un ingrediente sentimental de la moral humana, el divorcio entre el principio democratico
y el principio cristiano no se ha hecho sentir nunca de modo tan intenso como en Europa, donde los espiritus se
reparten entre un cristianismo irreductiblemente formado en su estructura y en su doctrina, pero durante demasia-
dos afos aislado de la vida del pueblo y la infidelidad abierta y militante o el odio a la religion. El problema para
América es enderezar su cristianismo a la medida de las exigencias divinas v subir hasta la altura de la cruz de Cris-
to el potencial religioso y espiritual de su democracia. El problema para Europa es volver a encontrar la fuerza vi-
vificadora del cristianismo en la existencia temporal v terminar a la vez con la ola de barbarie anticristiana y la ola
de esclavitud antidemocratica. Aqui y alla se requiere una transformacién radical, una resurreccion de las energias
espirituales. una nueva caballeria surgida de los pueblos» (CD, OEC VII, 717).

" «No se trata de ir a la guerra contra los pueblos que no tienen nuestra filosofia del hombre y de la socie-
dad. |No! Se trata de tener —y no en virtud de una obligacion sino de la inteligencia— nuestra filosofia del hom-
bre y de la sociedad, nuestro principio de vitalidad histérica, nuestra idea de los valores supremos de los que sabe-
mos que la existencia del hombre y de la civilizacion esta suspendida...
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Por eso, Maritain mantendr& que en una sociedad pluralista en lo juridico, en
lo administrativo y lo institucional, en lo econémico y hasta en lo religioso, basta
una «fe» o conviccidn comun, de caracter secular y de orden préactico, estructu-
rada alrededor de algunos principios fundamentales que «dependen basicamente
de apercepciones simples y “naturales” que el corazon humano es capaz de al-
canzar con el progreso de la conciencia moral, v que, de hecho, han sido des-
pertados por la accion fermentadora de la levadura evangélica en las oscuras pro-
fundidades de la historia»'*; unos principios que permitan a individuos y grupos
pertenecientes a «familias» espirituales diferentes, incluso entrando en libre y pa-
cifica competencia desde el punto de vista tedrico, cooperar en una tarea te-
rrestre comun®.

Estas consideraciones no significan que las razones tltimas en las que esos
principios se apoyan (en realidad, de orden metafisico e inspiracién teocéntrica,
Y mas en concreto cristiana) sean de poco interés, ni Maritain deja de insistir en
que alli donde no exista o se haya evaporado completamente el espiritu cristia-
no dificilmente floreceran una democracia real y una filosofia politica auténtica-
mente humanista que exigen la adhesién del comin de los hombres a un ideal
de vida sin duda «heroico», a un «deal de humanismo integral». De ahi que se
atreva a firmar que «a llegada durable del espiritu democratico y de la filosofia
democrética de la vida pide que las energias evangélicas penetren la existencia

Los estados totalitarios no ignoran la importancia de la unidad moral: se esfuerzan por alcanzarla, pero no pue-
den hacerlo méas que por la intimidacién y la coaccion. ..

La cuestion es saber si los pueblos de los paises aun libres son capaces de alcanzar, por las vias de la libertad
y del espiritu, una unidad moral suficiente, y resistir a las alteraciones que amenazan desde dentro su conciencia»
(CC, OEC VI, 47-48).

* HE, OEC IX, 611. Maritain ha citado entre estos principios: «a verdad v la inteligencia, la dignidad hu-
mana, la libertad, el amor fraterno y el valor absoluto del bien moral» (RetR, OEC IX, 423). (Se pueden encontrar
relaciones més detalladas en HE, OEC IX, 612-613 y en RetR, OEC IX, 397))

' «la estructura pluralista de la civilizacién —precisara nuestro autor— relaja y distiende, sin duda, la uni-
dad, pero no la destruye... La unidad de tal civilizacién no es una unidad de esencia o de constitucién, asegurada
desde lo alto por la profesion de la misma fe y los mismos dogmas. Menos perfecta y mas material que formal,
aunque sin embargo real, es una unidad en devenir o una unidad de orientacién, que procede de una aspiracién
comln que atraviesa desde formas de cultura heterogéneas, algunas de las cuales pueden ser incluso muy defi-
cientes, hasta una forma de civilizacion perfectamente consonante con los bienes intemporales de la persona y su
libertad de autonomia» (RTL, OEC V, 385).

Esta imperfecta unidad es de orden temporal e histérico, v requerira a menudo de la aplicacién razonable del
principio del mal menor. Obviamente, no es comparable {aunque tampoco disociable por una especie de dualismo)
con la unidad espiritual y suprahistérica de la Iglesia como sociedad perfecta y «ciudad de origen divino» (RetR, OEC
IX, 393).
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profana, domestiquen lo irracional a la razén y se incorporen al dinamismo vital
de las tendencias v de los instintos de la naturaleza para formar v fijar en las pro-
fundidades del inconsciente los reflejos, las costumbres y las virtudes sin las cua-
les la inteligencia, al dirigir la accién, vacila ante cualquier viento y el egoismo
vengador prevalece en el hombre»™.

En definitiva, para nuestro autor el espiritu cristiano es esencial a la demo-
cracia y sin él no puede subsistir de manera estable y segura. Por eso, y tenien-
do en cuenta el estado actual de nuestra civilizacion, me parece de enorme inte-
rés hacer un andlisis de esos principios, verdades y aspiraciones que, en su opi-
nién, el mensaje cristiano ha despertado histéricamente en la conciencia profa-
na vy que ésta ha desarrollado para la configuracién de las democracias moder-
nas, unas veces por derivacién, otras por degeneracién o degradacion, pero sin
los que, en todo caso, la filosofia democratica del hombre y de la vida no puede,
no va fructificar sino ni tan siquiera estar a salvo de sus enemigos, ni la civili-
zacién occidental con la que aquélla se suele identificar superar su situacion de
crisis?.

* CD, OEC VI, 738.

# «Conviene recordar —dice Maritain— que, aunque la civilizacion occidental sigue dominada por el cristia-
nismo, sin embargo ha sufrido en el orden mismo de las formas culturales “cristianas”™ de las que depende, crisis
terribles... La primera crisis fue provocada por el inmanentismo luterano; la segunda, por el racionalismo cartesia-
no; la tercera, por el optimismo v el individualismo derivados de Jean-Jacques Rousseaur (sobre este asunto, nues-
tro autor reflexiono largamente en TR, OEC 1II).

«Cada una de estas tres conmociones —anade— ha supuesto. desde el punto de vista cultural, un proceso con-
junto de crecimiento v de alteracion de una civilizacion cristiana, v, desde el punto de vista religioso, un fenémeno
cristiano y, a la vez, un fenémeno de desagregacion del cristianismo, que resultaron. por una parte, de impulsos y
movimientos de ruptura cada vez mas intensos y extendidos que se fueron transformando y agravando paulatina-
mente; por otra, en cada etapa y en sentido inverso. de esfuerzos de conservacion y restauracién menos dinami-
cos pero que obtenian su energia del instinto de cohesion vital propio del residuo cultural y religioso que ain sub-
sistia.

De hecho, lo que constituye en la Edad Moderna la entelequia espiritual de la civilizacién occidental es, en pri-
mer lugar, el catolicismo, cuya forma propia es trascendente... pero cuyas proyecciones sobre lo temporal han “in-
formado™ el mundo occidental, y de las que las estructuras de éste han escapado poco a poco en amplios sectores;
en segundo lugar, el protestantismo puritano y anglosajon... cuya fuerza vegetativa, durante mucho tiempo pode-
rosa, parece haber perdido ahora el dominio sobre la ética humana en vastos sectores del mundo de denominacion
protestante; en tercer lugar, el democratismo de tipo racionalista-rousseauniano, que representa una forma rebaja-
da, secular y a-religiosa, de las energias cristianas, pero que es inconcebible sin ellas como fuente y origen. y cuya
fuerza pasional y racional parece haber perdido también el dominio actual de una vasta parte de los sectores de ci-
vilizacion que durante largo tiempo animé.

Si todo lo que subsiste de culturalmente cristiano, bajo modalidades disminuidas pero que, de algiin modo,
guardan aun el sentido que el cristianismo habia aportado al mundo de la dignidad del ser humano, no reane sus
energias; v si la antigua savia cristiana de la civilizacién occidental no recupera su vigor y su pureza bajo el efecto
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Maritain ha tratado de esta cuestién en varias ocasiones y de diversos modos.
Sus enunciados, incluso, no siempre son idénticos en lo concreto, pero creo que
no erraremos mucho si consideramos los que siguen:

o

1.2 «Bajo la inspiracion evangélica, a menudo desconocida, pero siempre
actuando, la conciencia profana ha comprendido la dignidad de la persona hu-
mana y también que la persona, aunque forma parte del Estado, trasciende al Es-
tado por el misterio inviolable de su libertad espiritual y por su vocacion a los
bienes absolutos... Lo que la conciencia profana ha adquirido, si no gira hacia la
barbarie, es la fe en los derechos de la persona humana en tanto que persona
humana, en tanto que persona civica... en tanto que persona obrera; y también
la fe en la justicia como fundamento necesario de la vida en comuin y como pro-
piedad esencial de la ley, que no seria ley si fuese injusta»®.

De acuerdo con su perspectiva humanista, el hombre representa para Mari-
tain, en su realidad concreta, lo mas complejo y digno del orden material: «nada
en el mundo es mas precioso que un solo ser humano»?®, Sélo el hombre, den-

de una inspiracién... cristiana y de una renovacion de las concepciones y las estructuras socio-temporales debida a
una vivaz penetracion evangélica (lo que llamamos humanismo integral), no vemos como la civilizacion occidental
podra resistir a los fermentos de muerte que la trabajan» {(QC, OEC VI, 26-28).

Y en otro lugar, desde una perspectiva algo mas amplia, dira también: «Asistimos a la liquidacion del mundo
moderno, de un mundo al que el pesimismo de Maquiavelo ha hecho tomar la fuerza injusta por esencia de la po-
litica, un mundo al que el cisma de Lutero ha desequilibrado. cortando a Alemania del tronco de la comunidad
europea, un mundo donde el absolutismo del Antiguo Régimen ha cambiado poco a poco el orden cristiano por
un orden de coaccién. cada vez mas distante de las fuentes cristianas de la vida, un mundo que el racionalismo de
Descartes y de los Enciclopedistas ha lanzado hacia un optimismo ilusorio, al que el naturalismo pseudo-cristiano
de Juan Jacobo Rousseau ha llevado a confundir las aspiraciones sagradas del corazon con la consecucion del reino
de Dios sobre la tierra traido por el Estado o por la Revolucion, v al que el panteismo de Hegel ha ensefiado a con-
vertir su propio movimiento en un dios. un mundo al que la aparicion de la clase burguesa. el régimen del interés
capitalista. los conflictos imperialistas v el absolutismo desenfrenado de los Estados nacionales han precipitado en
la decadencia...

Si la escision creciente entre el comportamiento real de nuestro mundo vy los principios morales y espirituales
de los que dependia su consistencia debia llevar a una ruptura fatal del equilibrio: si nuestro mundo se ha vaciado
poco a poco de su espiritu y ha llegado a parecer un universo de palabra. una pasta sin levadura... a pesar de todo,
el inmenso capital histérico de energias y de verdades acumuladas desde hace siglos sigue siempre disponible para
la libertad humana, las fuerzas de renovacion estan en vigilia v depende todavia de nosotros que el mundo moder-
no... desemboque en una nueva edad realmente creadora» (CD, OEC VII. 709-711). (Se pueden encontrar otros
anaélisis semejantes, aunque mas extensos, en HI, OEC VI, 313-326 y 465-473. El primero tiene un caracter mas
propiamente filoséfico y teologico, mientras que el segundo es de corte historico.)

#  CD, OEC VI, 728-729. (También PJ, OEC VIII, 854). Sobre esta punto véase. entre otros textos: DHLN
(OEC VII), PBC (OEC IX) y HE (OEC IX) especialmente los capitulos IV y V.

“  DBaTh, OEC VIII, 45.
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tro del universo material, es capaz de abrazar tanto su existencia como su natu-
raleza de un modo absolutamente propio e incomunicable desde un punto de
vista ontolégico, sélo él, en ese orden, es verdaderamente persona, «un centro
de libertad puesto frente a las cosas, al universo, al mismo Dios»™.

No obstante, la persona humana se encuentra en una situacién desfavorable
y un tanto ingrata en comparacion con el resto de las naturalezas espirituales. Es
un ser personal, si, pero —en cierto sentido también muy real— indigente y ne-
cesitado: «el hombre, dice Maritain, estda muy lejos de ser pura persona; la per-
sona humana es la persona de un pobre individuo material, de un animal que
viene al mundo maés pobre que todos los demas animales. Si bien la persona
como tal es un todo independiente y lo que hay de més noble en la naturaleza,
se halla en el grado mas bajo de la personalidad (...): es persona indigente v llena
de necesidades»®. Hay, pues, en el ser humano, dos polos de los que esta pen-
diente v entre los que se halla en permanente tensiéon: «wno material, que en
realidad no atafie a la persona verdadera, sino mas bien a la sombra de la per-
sonalidad o a eso que en sentido estricto del término lamamos individualidad; v
otro polo espiritual que concierne a la verdadera personalidad. El polo material
es el individuo v el espiritual, en cambio, la persona, fuente de libertad v de bon-

dad»*®.

Individualidad v personalidad son los dos aspectos metafisicos del ser huma-
no que caracterizan su fisonomia ontolégica propia. El filésofo francés ha inten-
tado precisar esta distincién que tantos rios de tinta ha provocado: «Notemos
bien que no se trata de dos cosas separadas. No hay en mi una realidad que se
llame mi persona y otra realidad que se llama mi individuo. El mismo ser, todo
entero, es individuo en un sentido y persona en otro (...) La individualidad y la
personalidad son dos lineas metafisicas que se cruzan en la unidad de cada hom-
bre. Parte una de los confines del no ser y sube del atomo a la planta, al animal,
al hombre y mas arriba ain al angel; parte la otra del superser y baja de Dios al
angel y al hombre. Hallamos aqui, una vez mas, esa condicién propia y ese
drama del ser humano de ser, segun la expresion de Santo Tomas, un horizonte
entre dos mundos»”’.

“ DS, OECIV, 679.

“  PBC, OEC IX, 206-207.
*  PBC, OECIX, 186-187.
“  PBC. OECIX, 193-194.
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Estos dos mundos se hallan representados, de algin modo, en la naturaleza
de un ser que es «carne y espiritu no ligados por un hilo, sino unidos en sustan-
cia»®®. Precisamente por ello, la naturaleza humana tiene de por si un caracter
progresivo: el hombre debe conquistar la verdadera libertad, pero también ha de
ganar su personalidad. Y si es auténticamente humana, ésta no sélo atendera a
valores de orden natural que son, ciertamente, inalienables, sino —fundamental-
mente— a la vocaciéon de trascendencia de una «totalidad espiritual hecha para
lo absoluto»®.

Que el hombre sea persona no significa, por tanto, que la persona humana
esté clausurada en su propia «suficiencia» ontolégica: es un ser social. «Cuando
los filésofos dicen que la personalidad implica incomunicabilidad perfecta —pre-
cisa nuestro autor— hablan de la existencia fisica: mi naturaleza es mia, mi sus-
tancia es mia, mi existencia es mia, de tal modo que en el acto de existir no
puedo comunicar con nada ni con nadie. Pero si soy persona, por el hecho de
serlo, exijo comunicar con los demas y con los otros en el orden de la inteligen-
cia y del amor. El didlogo es esencial a la personalidad, y ha de ser un didlogo en
el que yo me dé verdaderamente y en el que sea verdaderamente recibido»*.

De ahi que la sociedad (en el sentido mas amplio del término e incluyendo
todos sus grados y formas) se constituya como algo solicitado por la naturaleza
humana no sélo por razén de sus necesidades sino también de sus aspiraciones:
el hombre es, como ya dijera Aristoteles, un animal politico, pero lo es —la con-
tribucion del mensaje cristiano es aqui irremplazable— por su peculiar condicién
personal: la sociedad politica, la méas perfecta de las sociedades temporales, «es
una sociedad de personas humanas, es decir,... es un todo cuyas partes son tam-
bién todos, es un organismo hecho de libertades y no de simples células vegeta-
tivas... Tiene un bien propio y una obra propia, que son distintas del bien y de
la obra de los individuos que la componen (y también del bien del Estado). Pero
este bien y esta obra son y deben ser humanos por esencia y, por consiguiente,
se pervierten si no contribuyen al desarrollo y al bienestar de las personas hu-
manas»*'. El bien comtn, el bien del cuerpo social, implica, pues, una distribu-
cién que revierte sobre las personas y ayuda a su desarrollo, un desarrollo no sélo

*# DS, OEC V. 300.

“  DHLN, OEC VII, 666.
*  PBC, OECIX, 191-193.
* DHLN, OEC VII, 623.



Las raices cristianas de la filosofia democrética segun Jacques Maritain / 141
Juan J. Alvarez Alvarez

material sino también, incluso fundamentalmente, moral y, por tanto, abiertc a
la vocacién trascendente del hombre™. Por eso, toda accién politica que preten-
da ser justa debe ir orientada al bien comiin; éste se convertira en fundamento y
fin de la autoridad, y en criterio para establecer la diversidad y rectitud de los re-
gimenes politicos y de las leyes.

En esa dimensién trascendente de la persona humana, que el cristianismo nos
ha revelado como «imagen de Dios», es en donde radica de forma esencial, como
hemos visto, la dignidad de nuestro ser. Sobre ella se apoyan sus derechos fun-
damentales, que son derechos personales y, en la medida en que todos los hom-
bres tenemos igual naturaleza, derechos humanos. También en esa dignidad,
aunque de forma derivada, se sustentan sus derechos civiles y sociales®. Y como
no hay derechos sin sus correlativos e ineludibles deberes, es asimismo la natu-
raleza de un ser dotado de inteligencia vy libertad para autodeterminarse la que
sustenta la primera ley humana, que los antiguos llamaban «ey no escrita» v que
el pensamiento cristiano denomina ley natural: «<no es otra cosa —dira Mari-
tain—, que un orden o una disposicién que la razén humana puede descubrir y
segun la cual la voluntad humana debe actuar para ajustarse a los fines necesa-
rios del ser humano... por el simple hecho de que el hombre es hombre, en
ausencia de cualquier otra consideracion»*.

En esta ley se sustenta el derecho natural y la verdadera filosofia de los de-
rechos de la persona humana®, no en una supuesta revelacion de la razon a
si misma promovida por el racionalismo enciclopedista, que «ransforma la ley
natural en un cddigo de justicia absoluta... como un conjunto de teoremas geo-

2 «El bien comun —dira Maritain— no es solamente la suma de las ventajas y de los servicios publicos que

la organizacién de la vida comin presupone, tales como un régimen fiscal sano, una fuerza militar suficientemen-
te potente, el conjunto de leyes justas, buenas costumbres y sabias instituciones que dan a la sociedad politica su
estructura, la herencia de sus grandes recuerdos historicos. de sus simbolos v sus glorias, de sus tradiciones vivas y
de sus tesoros culturales. El bien comun implica asimismo la integraciéon sociolégica de todo lo que hay de con-
ciencia civica. de virtudes politicas y sentido de la ley v la libertad, de actividad, de prosperidad material y riqueza
espiritual, de sabiduria hereditaria que actua inconscientemente. de rectitud moral. justicia, amistad. felicidad, vir-
tud y heroismo en la vida individual de los miembros del cuerpo politico, en la medida en que todas esas cosas son,
en cierto modo, comunicables y retornan a cada miembro ayudandole a perfeccionar su vida y su libertad de per-
sona y constituyen en su conjunto la buena vida humana de la multitud» (HE, OEC IX, 493-494).

¥ Se puede hallar una relacién resumida de esos derechos en DHLN, OEC VII, 689-691.

DHLN, OEC VII, 658-659.

* Para un anélisis més extenso y detallado de la fundamentacion metafisica de los derechos humanos, en sus
vertientes ontolédgica y gnoseoldgica, puede consultarse HE, OEC IX, 572-593.
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metricos o de evidencias especulativas»™; tampoco en la ilusoria pretension rous-

seauniana de que el hombre no debe obedecerse més que a si mismo, que sélo
consigue comprometer y disipar esos derechos «porque ha llevado a los hombres
a concebirlos como derechos propiamente divinos y, por ello, infinitos, fuera de
toda medida objetiva»®’ y, por tanto, irrealizables.

Desde esta perspectiva humanista, un humanismo, eso si, que pretende reha-
bilitar al hombre desde su condicién de criatura «abierta al mundo de lo divino»
y que tiene una idea de su naturaleza «que integra en la vida propia de la inteli-
gencia y de la razén el respeto por el misterio integral del ser humano, junto con
el respeto simultdneo por las cosas de la conciencia y de la fe»*®, no puede ex-
trafar que Maritain defienda, por fin, una teoria instrumental del Estado.

El Estado no es la sociedad o cuerpo politico, el bien de éste no puede iden-
tificarse con el bien de aquél: «el Estado es tan solo esa parte del cuerpo politico
cuyo peculiar objeto es mantener la ley, promover la prosperidad comin y el
orden publico y administrar los asuntos publicos. El Estado es una parte espe-
cializada en los intereses del todo. No es un hombre o un grupo de hombres: es
un conjunto de instituciones que se combinan para formar una maquina regula-
dora que ocupa la cuspide de la sociedad... No es la suprema encarnacién de la
Idea, como creia Hegel. No es una especie de superhombre colectivo. El Estado
no es mas que un é6rgano habilitado para hacer uso del poder y la coercion y
compuesto de expertos o especialistas en el orden v el bienestar publicos; es un
instrumento al servicio del hombre. Poner al hombre al servicio de este instru-
mento es una perversién politica. La persona humana en cuanto individuo es
para el cuerpo politico, v el cuerpo politico es para la persona humana en cuan-
to persona. Pero el hombre no es en modo alguno para el Estado. El Estado es
para el hombre»®.

2.2 «Bajo la inspiracion evangélica, a menudo desfigurada, pero siempre en
accién, la conciencia profana no sélo se ha despertado a la dignidad de la per-
sona humana, sino también a las aspiraciones v al impulso que trabajan en sus
profundidades. La persona, raiz de independencia por ella misma, pero sumer-

*  DHLN, OEC VII, 670-671.
" DHLN, OEC VII, 662.

¥ QC. OEC VI, 810-811.

" HE, OEC IX, 495.
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gida en las contradicciones de la naturaleza material en el hombre y fuera del
hombre, tiende a superar esas contradicciones vy a ganar su libertad de expan-
sién... Lo que la conciencia profana ha adquirido, si no gira a la barbarie, es el
sentido de la libertad y la conviccion de que la marcha hacia delante de las so-
ciedades humanas es una marcha hacia la conquista de la libertad, conforme a
la vocaciéon de nuestra naturaleza»®.

La libertad forma parte de la dignidad propia de los seres espirituales. La pa-
labra libertad, sin embargo, comporta en el uso comin una inmensa variedad de
sentidos. Nuestro autor los ha sintetizado en dos lineas esenciales de significa-
cién: «una concierne a la libertad como ausencia de coercién; de ese modo el pa-
jaro es libre cuando no esta en la jaula, lo cual no significa que goce de libre al-
bedrio; la otra concierne a la libertad como ausencia de necesidad o de necesi-
tacion, que es precisamente el caso del libre albedrio»*.

El problema del libre albedrio o libertad de eleccién es el que maés interesa al
filbsofo, también el mas dificil y conflictivo. Pero no es el mas decisivo en la vida
comun. Lo que mas interesa al hombre en su vivir cotidiano es la libertad de ac-
ciéon o de espontaneidad, libertad que es denominador comin a todas las formas
de ser, pero que en los grados maés altos de perfeccion ontoldgica se manifiesta
como «liberacién e independencia personal» y toma entonces el nombre de li-
bertad de autonomia y de exultacién. En este nivel superior, la libertad de inde-
pendencia seréa el fruto maduro del libre albedrio. Gracias a éste, los seres de na-
turaleza espiritual son capaces de desarrollar activamente y por si mismos lo que
han recibido como embrion y constituye su estructura metafisica en este sentido:
su condicidon de personas. El libre albedrio (dibertad inicial») no tiene, por tanto,
su fin en si mismo; est4 ordenado a la conquista de la libertad de independencia
(dibertad terminal») segin las exigencias postuladas por la personalidad. En esto
consiste lo que el filosofo francés llama el «dinamismo de la libertad».

Pero, scudles son las aspiraciones inscritas en la personalidad humana que cons-
tituyen su ansiada libertad de independencia? Maritain ha distinguido dos tipos: «wunas
provienen de la persona humana como humana, o como perteneciente a tal grado

 CD, OEC VII, 732-733. (Tambien PJ, OEC VIII, 856-857.) Sobre esta cuestiébn pueden consultarse, es-
pecialmente, los siguientes textos: el capitulo [ de RTL {OEC V), el capitulo I de PPH (OEC VII), v los capitulos 1II
v IV de DBaTh (OEC VIII).

" DBaTh, OEC VIII, 71.
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especifico; decimos que son connaturales al hombre y especificamente humanas. Las
otras provienen de la persona humana en cuanto persona o como participe de esa
perfeccion trascendental que es la personalidad y que se realiza en Dios infinitamente
mejor que en nosotros; decimos entonces que son transnaturales y metafisicas»*.

En el conjunto de la exposicién maritainiana, esta doble aspiraciéon se co-
rresponde con una doble aplicaciéon del dinamismo de la libertad. Las aspiracio-
nes incondicionales y connaturales, que tienden a una libertad relativa y compa-
tible con la condicion actual del hombre, sufren la pesada carga de la servidum-
bre y necesidades materiales del propio ser humano; a superar esta amenaza se
aplica la conquista de la libertad en el orden social y politico. Pero esta conquis-
ta se puede interpretar de acuerdo con tres posibles filosofias de la libertad, con
resultados muy diferentes. La primera, individualista y liberal burguesa, centra la
vida social sobre la libertad en el sentido de libre albedrio. La sociedad se trans-
forma en un inmenso conglomerado de fines en si en el que la realizacion de
unos supone la disolucion de los otros. Desaparece la primacia social de la justi-
cia y el bien comin, vy la verdadera libertad de autonomia acaba convirtiéndose,
en manos de algin instrumento de contrapeso como la Voluntad General, en
pura ficcién juridica. Una segunda filosofia de la libertad, imperialista y dictato-
rial, centra de forma adecuada la vida social sobre una libertad terminal, pero la
concibe como una accién transitiva y atribuye su realizaciéon a la comunidad po-
litica o al Estado. Lo que desaparece ahora es la libertad misma de la persona.

Estas dos primeras formas corresponden a una imagen falsa del dinamismo
de la libertad y, aunque tienen origenes diversos, desembocan ambas en una
transgresion de la dignidad personal. De hecho, por una especie de «dialéctica
interna inevitable», la divinizacién del individuo acaba por fructificar en diviniza-
cion del Estado. En todo caso, son incapaces de responder al fin de la libertad
creada en el orden social que es, como vimos, «un bien terrestre comin y una
obra terrestre comiin, cuyos valores maés altos consisten en la ayuda prestada a
la persona humana para que se libre de las servidumbres de la naturaleza mate-
rial y conquiste su autonomia respecto a ésta»®.

En contraposicién con ellas, la filosofia de la libertad que Maritain propone

es una filosofia, no individualista sino comunitaria, no dictatorial sino personalis-

“ PPH, OEC VIII, 190-101.
*  DBaTh, OEC VII. 86.
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ta. Por eso, esta libertad de independencia en el orden social es sélo una
«pendltima libertad terminal»** y el bien comin temporal un «fin intermediario o
infravalente»: la sociedad debe contribuir también a preparar la definitiva «iber-
tad terminal», libertad de autonomia y de exultacién en el orden de la vida espi-
ritual, y a satisfacer con ello las aspiraciones transnaturales de la persona.

Respecto a la conquista de estas aspiraciones, por fin, también hay una falsa
y una verdadera imagen. La primera pretende alcanzar la deificacién del hombre
por sus propias fuerzas y simple desarrollo de las potencias humanas. Maritain
ha reconocido como principales fuentes histéricas de esta falsa deificacion a
aquella concepcién inmanentista de la conciencia que, como en Lutero, crea la
moralidad desde la libertad interior v con independencia de la ley, v a la con-
cepcion idealista de la ciencia que aspira a construir la verdad desde el espiritu
mismo y con independencia del ser®. Pero no deja de citar también otras actitu-
des que, o bien confunden la libertad de autonomia con el libre albedrio adulte-
rando la moral, como en el caso de Kant, o bien malinterpretan el concepto de
autonomia, como la «ibertad de conocimiento y de intelectualidad pura» de Spi-
noza o la dibertad de potencia y de creacion» de Nietzsche®. Unas vy otras con-
tribuirdn a que esta imagen de la deificacién del hombre desemboque, a través
de formas diversas, en ateismo.

Por su parte, la imagen maritainiana del dinamismo de la libertad en el orden
espiritual no es otra que la solucion tomista. Hay una verdadera deificacion del
hombre: «el hombre esta llamado a convertirse en Dios, pero por una participa-
cién de gracia en la naturaleza de un Dios trascendente, personal v libre»*’, por
una apertura «al don que el Absoluto hace de Si mismo vy al descenso de la divi-
na plenitud a la criatura inteligente»*. El concepto de autonomia humana ad-
quiere aqui un sentido misterioso: cuanto mayor y mas consciente sea la depen-
dencia de la criatura respecto a su Creador, y su adhesion a El, mayor sera su
participacion de la Vida y Libertad divinas. El conflicto entre la ley y la libertad
ha sido resuelto, tanto en Maritain como en el Aquinate, en sentido paulino: «el
Sefior es Espiritu, y donde esta el Espiritu del Serior esté la libertad».

*“ RTL, OECV, 362.

“ Véase, a este respecto: PPH, OEC VIII, 200.

“  Sobre esta cuestion, puede consultarse RTL. OEC V, 349-351.
“  RTL, OEC YV, 351.

“  PPH, OEC VIII, 203.
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3.2 «En virtud del trabajo oscuro de la inspiracién evangélica, la conciencia
profana ha comprendido que la historia humana no gira en circulo sino que esta
orientada a un final y progresa en una direccion... Lo que ha adquirido, si no vira
hacia la barbarie, es la fe en la marcha hacia delante de la humanidad»*.

Ciertamente, la historia tiene un carécter misterioso: hay en ella un misterio
de suprainteligibilidad pues depende de los propésitos y designios divinos, vy un
misterio de infrainteligibilidad por acoger la materia y la libertad contingente del
obrar humano en su respuesta al plan de Dios. Pero misterioso no es lo mismo
que ininteligible. Constituida como plasmacién irreversible en un tiempo lineal de
una realidad que, en cuanto existente, esta compuesta de naturaleza y aventura,
«la historia —dira nuestro autor— puede ser caracterizada, interpretada o desci-
frada, en cierta medida y en cuanto a ciertos aspectos generales, mientras lo-
gramos descubrir en ella significados o fines inteligibles, v leyes que iluminan
acontecimientos, sin determinarlos»™.

Desde esta perspectiva, podemos constatar que hay en la historia humana un
progreso en muy diversos 6rdenes. Ese progreso es ambivalente: el mal y el bien,
y la conciencia que el hombre va adquiriendo de ellos, crecen juntos segiin un
doble movimiento de degradaciéon y de revitalizaciéon de las energias historicas,
fructifican a largo plazo, en el tiempo y la duracién propios de la historia, y tien-
den a peneirar todas las estructuras del mundo, pero es un progreso real y tiene
una direccion «determinada en algunos de sus caracteres fundamentales por la
inmensa masa dindmica del pasado que la empuja hacia delante, pero que per-
manece indeterminada en sus orientaciones especificas y en cuanto al espiritu o
la manera con los que un cambio, necesario desde otros puntos de vista, seré lle-
vado a la existencia»®'.

Todas estas conclusiones son accesibles a la razon, pero ha sido la fe cristia-
na la que las ha revelado al hombre concretamente, v la filosofia cristiana la que
mejor puede explicarlas y consolidarlas. Citando a Eliade, Maritain dira: «el cris-
tianismo es la perspectiva vital propia del “hombre moderno”, del “hombre his-

% CD, OEC VII, 728. (También PJ, OEC VI, 854.) Para desarrollar este apartado pueden verse, entre
otros muchos textos: los capitulos VIl y VIl de Th (OEC II), HI (OEC VI, 439-442), el capitulo VIII de RetR (OEC
[X) y. en general, PPhH (OEC X).

“  PPhH, OEC X, 640.

“  PPhH, OEC X, 636.
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térico”, que “ha descubierto simultaneamente la libertad personal y el tiempo
continuo (en lugar del tiempo ciclico)”. Y sélo él puede darnos la “certeza de que
las tragedias histéricas tienen un significado transhistérico, incluso si este signifi-
cado no es transparente para la actual condicién humana”»°2.

Esta posicion supone el rechazo de esa «lusidon sanatocratica», fruto de un pe-
simismo radical acerca del hombre y de su libertad, que niega la posibilidad de un
verdadero progreso histérico en el plano socio-temporal y politico, v de la que a
veces llegan ecos desde el mundo protestante; igualmente, se opone a la nostalgia
rouseauniana, basada en un optimismo naturalista de raiz cristiana, que, si fuera
posible, querria que la historia humana regresara al paraiso adamico. Pero también
contradice la idea de un progreso automatico y necesario, rectilineo e indefinido,
de esa «lusion antropocratica» que espera de las solas fuerzas humanas (de la cien-
cia y de la razén en sentido ilustrado, o del proceso automotor de la historia hu-
mana —interpretado en sentido hegeliano o en sentido marxista—) la instauracién,
sin Dios, de una especie de Reino de Dios en la tierra. Por tltimo, después de la
irrepetible experiencia medieval, tampoco cabe va la «lusién teocratica» que busca
también realizar ese Reino, en este caso, mediante el poder sacral.

El progreso efectivo de la humanidad, entendido al modo cristiano, «wa en el
sentido de la emancipacién humana, no sélo en el orden politico, sino también en
el orden econdémico y social, de tal forma que las diversas formas de servidumbre...
vayan siendo abolidas poco a poco a medida que la historia humana se acerca a
su final. Esto supone, no sélo el paso a mejores estados de organizacion, sino a
una mayor conciencia de la dignidad de la persona en cada uno de nosotros, y de
la primacia del amor fraternal entre todos los valores de nuestra vida»*.

Desde esta perspectiva, el «trabajo del cristiano consiste en mantener e in-
crementar en el mundo la tensién interna y el movimiento de lenta y dolorosa li-
beracién debidos a las invisibles potencias de verdad vy de justicia, de bondad y
de amor. Y este trabajo no puede ser vano, seguro que da su fruto»™.

*  PPhH, OEC X, 648. «La irrupcion del Evangelio en la historia humana —afirmara en otro lugar— no ha

simplificado los asuntos humanos. Pero ha acelerado el movimiento de la historia y le ha asignado su direccion»
(RetR, OEC IX, 393).

*  DHLN, OEC VII 689.

" PPhH, OEC X, 654-655. «No somos los cooperadores de la historia; somos los cooperadores de Dios.
Ausentarse de la historia es buscar la muerte. La actividad espiritual, que estd por encima del tiempo, no abando-

na el tiempo sino que lo posee desde arriba» {Ibidem, 662).
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4.° «Bajo la inspiraciéon evangélica que trabaja en la historia, la conciencia
profana ha comprendido la dignidad del pueblo y del hombre, la dignidad de la
humanidad que nos es comin. Pueblo fiel, pequefio pueblo de Dios...; pueblo
como comunidad de los ciudadanos de un pais, unido bajo leyes justas; pueblo
como comunidad de trabajo manual... La idea que poco a poco la conciencia
profana se ha formado del pueblo proviene de la coalescencia de todos estos ele-
mentos y procede de la herencia de la cristiandad... Una comunidad de hombres
libres, iguales en derecho e iguales en trabajo, en la que haya una élite de per-
sonas del espiritu v del trabajo, que proceda del pueblo sin aislarse de él y que
sea verdaderamente como la flor y el adorno de sus energias vitales»™.

Maritain amé al pueblo desde su adolescencia, cuando su idealismo socialista
le hizo plantearse dedicar toda la vida a su servicio. Tuvieron que pasar, no obs-
tante, muchos afios de estudio y reflexiéon, también, obviamente, su doble con-
version —religiosa e intelectual— para que su temprana y difusa nocién de lo que
era el pueblo, una nocién, ademas, bloqueada por la idea marxista de «clase»,
fuera adquiriendo matices maés precisos vy, a la vez, un sentido mas universal.

En su opinién, la idea moderna de pueblo tiene una larga historia y resultd
de la fusién de diversos sentidos. Tuvo origen en fuentes cristianas y pertenecio,
en un primer momento, al orden espiritual: el pueblo es el conjunto de los po-
bres y desheredados que el Evangelio nos presenta, los llamados a ocupar los pri-
meros puestos en el Reino de Dios, los mas amados por Cristo. Transferido al
plano temporal, su nocién adquirid, en primera instancia, un sentido social y
ético del que, por Ultimo, ha derivado la connotacién politica.

En este dltimo sentido, «pueblo» designa «la multitud entera», constituida
por personas que, de un modo u otro, intervienen en la vida social. De ahi que
Maritain lo defina como «la multitud de las personas humanas que, unidas por
leyes justas, por amistad reciproca y para el bien comun de su existencia hu-
mana, conforman una sociedad o cuerpo politicor. Como se trata de seres con
un alma espiritual v un destino supratemporal, el concepto de pueblo es el
mas elevado en el ambito de la filosofia politica: «el pueblo es la sustancia
misma, la libre y viviente sustancia del cuerpo politico. El pueblo esta por en-

CD, OEC VII, 729-730. (También PJ, OEC VIII, 854-855 ) Para esta tematica pueden consultarse los tex-
tos siguientes: el capitulo Ill de AD (OEC VII), y. sobre todo. el capitulo | de HE (OEC IX) v el capitulo VII de RetR
(OEC IX).
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cima del Estado, el pueblo no es para el Estado, sino que el Estado es para el
pueblo»®.

El carécter instrumental del Estado tiene respecto del pueblo, por tanto, su
més alta aplicaciéon, v el pueblo, respecto del Estado, una especial necesidad de
respeto y defensa frente a todo tipo de intereses particulares y egoistas. Precisa-
mente por esta razon, los peligros de que el pueblo pueda dejarse llevar por una
especie de apatia, desidia o incluso timidez, y se entregue irresponsablemente en
brazos de un Estado paternalista o totalitario son también mayores. Una estruc-
tura social de tipo pluralista en la educacion, en la prensa y en la politica cum-
ple aqui un papel fundamental frente a los falsos lideres y profetas que, en el
mejor de los casos, aman al pueblo y «actian por» él, pero como lo consideran
inmaduro e incapaz de obrar por si mismo, también «en lugar de» él: no saben
«existir v sufrir con el pueblo®.

El segundo sentido mencionado del término «pueblo», en el orden temporal,
tiene un caracter menos nitido y mas afectivo: «designa, en forma negativa, la
comunidad de los no-privilegiados; v, positivamente... la comunidad centrada en
el trabajo manual... obrera y campesina, vy los diversos elementos que se en-
cuentran, de hecho, moral y socialmente solidarios con estos». El trabajo desem-
pefia aqui un papel esencial, pero también «un cierto patrimonio histérico de do-
lores, esfuerzos y esperanzas —la dimensién del “pasado” y de la memoria— vy
una cierta vocacién y comportamiento interior y moral —la dimension de la
“conciencia™. Esta toma de conciencia acerca de la dignidad del trabajo y de la
dignidad obrera es una conquista debida al marxismo que merece ser honrada y
que, habiéndose ligado errbnea y tragicamente con una concepcién atea del
hombre vy de la vida social, seré siempre un aguijon para la conciencia del cris-
tiano, no por el hecho de que éste no haya sabido reaccionar ante la injusticia
sino por haberlo hecho algo tarde o de modo ineficaz.

* HE, OEC IX, 510-511.

7 «Existir con —dice Maritain— es una categoria ética. No se trata de vivir fisicamente con un ser o del
mismo modo que él: y tampoco es sélo amarlo en el sentido de quererlo bien {amor de benevolencia); es amarlo
en el sentido de hacerse uno con él... de vivir en convivencia moral con él. de sentir con él y de sufrir con él... de
permanecer en su comunién» (RetR, OEC IX. 380-381). Ello no significa, como es légico, que haya que pensar y
actuar siempre como el pueblo: no es infalible y cuando se equivoca no hay por qué seguirle, pero siempre hay que
seguir amandolo. Y sera ese amor el que me mueva. en todo caso, a luchar con todos los medios legitimos para
convencerle de que cambie el rumbo. en lo profano o en lo espiritual.

*  RetR, OEC IX, 381.
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5.2 «Lo que la conciencia profana ha adquirido, si no se vuelve hacia la bar-
barie, es el sentido de la igualdad de naturaleza entre los hombres y de la igual-
dad relativa que la justicia debe crear entre ellos, vy la conviccion de que, a traves
de las desigualdades funcionales requeridas por la vida social, la igualdad debe es-
tablecerse a un nivel mas alto v fructificar en la posibilidad, accesible a todos, de
una vida digna del hombre, y en el disfrute, asegurado a todos, de los bienes ele-
mentales, materiales y espirituales, de esa vida y en la real participacion de cada
uno, segn sus capacidades y méritos, en la actividad comtn y en la herencia
comun de la civilizacion»®.

La igualdad es un principio basico de la filosofia democratica pero esta ex-
puesta a graves malentendidos. La posicion de Maritain se apoya sobre una con-
cepcion filosofica realista: la igualdad primordial entre los hombres es una igual-
dad o unidad de naturaleza, una igualdad ontoldgica y concreta que, se quiera o
no, es —en el sentido y acento en los que hoy la presuponemos como ideal de-
mocratico— herencia de la tradicion judeocristiana. «El cristianismo —dira nues-
tro autor— confirma y acentta el sentido concreto de la igualdad de naturaleza
al afirmar su caracter histérico y genealégico, propiamente dicho, porque todos
los hombres, al descender de una misma pareja original, son hermanos en Adan
antes que ser hermanos en Jesucristo. Herederos del mismo pecado y de las mis-
mas heridas, pero también de la misma grandeza original; creados todos a ima-
gen de Dios vy llamados a la misma dignidad sobrenatural de hijos adoptivos de
Dios, v a la misma herencia del Cristo Salvador, rescatados todos por la misma
sangre vivificante, y destinados asi a llegar a ser iguales a los angeles del cielo»®.

El reconocimiento de esta igualdad esencial entre los hombres —que, como
veremos, es condicién de la exigencia de amor al préjimo— no implica, sin em-
bargo, el rechazo de toda desigualdad. Aunque las desigualdades son y deben ser
siempre secundarias, son también necesarias en el sentido de que —siempre que
sean normales, es decir, que no sean utilizadas para la exclusiéon o el estableci-
miento de privilegios inmerecidos derivados de la sangre o del dinero— hacen
posible la riqueza de perfecciones y virtudes de las que es capaz la especie hu-
mana, v la comunicacion y concurso entre los hombres que se siguen de aque-

“ CD, OEC VI, 730. (También PJ, OEC VIII, 855.) Maritain desarrolla este punto, entre otros textos, en el
capitulo Ill de PPH (OEC VIII).
“  PPH, OEC VII, 263-264.
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llas. Esto es obvio en el caso de las desigualdades naturales (dones y méritos del
individuo) y, con las debidas precisiones, también verdadero en el de las des-
igualdades sociales. Pues aunque éstas pueden ser arbitrarias, son consustancia-
les a la vida social y se encuentran por doquier. Con respecto a ellas, sin embar-
go, la igualdad siempre sera primaria «wa concierna, como igualdad pura y sim-
ple, a los derechos fundamentales y a la coman dignidad del ser humano, va,
como igualdad de proporcion, a la justicia»®'.

La igualdad de proporcién a la que Maritain se refiere es una igualdad so-
cial que desemperia un papel importantisimo en un estado democrético, pues
tratando a los individuos segiin sus méritos establece entre ellos una identidad
relativa que pone las bases sobre las que se asienta la amistad civica, y sin ésta
resulta imposible una democracia viva y estable. Pero, ademas de la justicia dis-
tributiva, dice, «exige una medida tan amplia como sea posible de participacién
gratuita de todos en los bienes elementales, materiales y espirituales, y esa re-
distribucién del bien comin a las personas, de que hemos hablado antes. Exige
el progreso de la justicia social, el desarrollo organico de las instituciones de de-
recho, la intervencién del mayor nimero de personas posible en la vida politi-
ca, el paso a condiciones que ofrecen realmente, en cada uno, igualdad de
oportunidades (en sentido proporcional) para hacer fructificar los propios
dones, que permite la formacién de una aristocracia nacida del trabajo perso-
nal y que derrama la excelencia de sus obras sobre la utilidad comun, la parti-
cipacién cada vez mas elevada de todos en los bienes de la cultura y del espi-
ritu, y en la libertad interior que dan el dominio de si y el conocimiento de la
verdad.

La civilizacién que tenemos ante nuestros ojos —concluye— ha buscado
estas cosas, y por haberlas buscado mal, ha encontrado todo lo contrario...
El error ha sido buscar la igualdad en una regresion hacia la base constituida
por la “naturaleza”, v en un nivelamiento en la base; debe ser buscada en un
movimiento de progresioén hacia el término final constituido por los bienes de
la vida racional, susceptibles, hasta donde es posible y en grados diversos, de
ser alcanzados por todos gracias a las desigualdades mismas transfiguradas
por la justicia y la amistad fraternal, no para dominar sino para ayudar y
cooperar»®?,

*  PPH, OEC VIIL. 267.
%2 PPH, OEC VI, 275-276.
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Ese error del que Maritain habla es producto de antropologias empiristas (ra-
cistas, maquiavélicas y positivistas) e idealistas (inspiradas en Rousseau o en el ra-
cionalismo ilustrado). Las primeras, ven en el término «aturaleza humana» una
simple afirmacién verbal, sin contenido real y objetivo; son las desigualdades las
que se wen» y se «tocan», y sobre éstas acabara estableciéndose una auténtica «fi-
losofia de la esclavitud», que es anticristiana y que agrupa a los seres humanos
segun categorias pseudoespecificas de carécter social o bioldgico. A la inversa, el
idealismo culmina en un «gualitarismo absoluto», en este caso pseudocristiano: se
corrompe la idea de hombre, convirtiéndola en una pura abstraccién que, sin em-
bargo, se impone desde arriba a toda forma o pretension individual de desigual-
dad. «Tomado en sus exigencias puras —dir4 nuestro autor— el culto del Hombre
en si requiere un igualitarismo absoluto... Es una igualdad de la unidad pura repe-
tida, de lo intercambiable puro y de lo homogéneo puro... que termina en el
mundo empirico, paradéjicamente, uniformando a los hombres bajo la ley del Nu-
mero y de la Cantidad, y transformando en la masa la dignidad de la persona»®*.

La verdadera igualdad, la igualdad que forma parte del auténtico humanismo
y esta en la base de la filosofia democratica es, por tanto, la igualdad cristiana.
Y es cristiana no sélo por derivar de esa tradiciéon o por estar de acuerdo con su
concepcion del hombre y de la vida, sino porque «sin la influencia del fermento
cristiano depositado en la historia profana, v sin la sobrelevacién que la civiliza-
cién temporal recibe en su orden propio de las energias cristianas, no podria in-
troducirse en la existencia»®.

6.° «En virtud del trabajo oscuro de la inspiracién evangélica, la conciencia
profana ha comprendido que la autoridad de los gobernantes, por lo mismo que
procede del autor de la naturaleza humana, se dirige a hombres libres que no per-
tenecen a un duefio y se ejerce en virtud del consentimiento de los gobernados.
Las prescripciones de la autoridad obligan en conciencia porque tiene su fuente
en Dios, no en el hombre... Pero es precisamente como vicarios o representan-
tes de la multitud como los que detentan la autoridad dirigen a la multitud, v es
hacia el bien comun de la multitud hacia donde deben dirigirla»®*.

" PPH, OEC VIII, 256-257.

*“  PPH, OEC VIII, 276.

" CD, OEC VII. 730-731. (Tambiéen PJ, OEC VIII, 855-856.) Para un desarrollo mas amplio de este apar-
tado pueden consultarse, entre otros muchos textos: el capitulo Il de PPH (OEC VII) y los capitulos 11 y V (V) de
HE (OEC IX).
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El problema de la autoridad y su relacion con la libertad es una de las cues-
tiones mas complejas y dificiles para una filosofia democratica. Para Maritain, su
principio de solucién pasa por la distincién sin separacion entre la autoridad y el
poder: «La autoridad y el poder —nos dice— son dos cosas diferentes pero que
no se deben separar: el Poder es la fuerza por medio de la cual se puede obligar
a otro a obedecer. La autoridad es el derecho de dirigir y mandar, de ser escu-
chado vy ser obedecido por otro. La Autoridad requiere del Poder (si no quiere
correr el riesgo de ser vana e ineficaz). El poder sin autoridad es tirania»®®. Diso-
ciar ambos es como separar la justicia y la fuerza, y esto es justo lo que han
hecho determinadas concepciones de la filosofia politica.

La democracia rousseauniana, que nuestro autor denomina «democracia libe-
ral o burguesar, o incluso «democracia anarquista disimulada», y que inspira en
buena medida los regimenes actuales en Occidente, comete precisamente el
error de suprimir la autoridad y conservar el poder. Confundiendo el libre albe-
drio con una libertad de independencia que, ademas, atribuye al ser humano por
derecho de nacimiento, Rousseau concibe la dignidad de la libertad humana
como la capacidad de no obedecer a nadie mas que a uno mismo. Obviamente,
como esta libertad es dificilmente conciliable con el orden v la vida social, su po-
sicion le obligard a postular «el mito de la Voluntad general, en la que la volun-
tad de cada uno se aniquila y resucita misticamente; el mito de la Ley como ex-
presiéon del nimero y no de la razén y de la justicia; y el mito de la Autoridad,
considerada no sélo como derivada de la multitud sino como constituyendo el
atributo propio e inalienable de ésta»”’. Desde esta perspectiva, facilmente se
concluye en un sistema totalitario (como quiera que esta sea), en el que el poder
estatal disimulara la anarquia a la que esa idea rousseauniana de libertad tiende
inexorablemente.

Un segundo modo de intentar resolver el dilema pasa por lo que nuestro autor
ha llamado «democracia francamente anarquistar. Se trataria en este caso, como
en Proudhon, de suprimir la autoridad y el poder conjuntamente al considerarlos
injustos e ilegitimos frente a la libertad individual: ni hombre alguno, ni sociedad
alguna tienen poder o autoridad para imponerse sobre otro ser humano. El re-
sultado, dir4 Maritain, es «una totalidad sin jerarquia, un todo sin ninguna subor-
dinacién de las partes al todo, esta maravilla sobrenatural que inicamente se en-

% HE, OEC IX, 628.
® PPH, OEC VIII, 213.
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cuentra en la Trinidad divina, en la sociedad increada donde precisamente las
Personas no son partes»®.

Ninguna de las propuestas anteriores salva el problema. La solucién pasa por
lo que nuestro autor ha llamado «democracia orgénica», una democracia que es,
a la vez, personalista y comunitaria: «Esta democracia no suprime ni la autoridad
ni el poder, sino que los acepta dimanando del pueblo y ejercidos de su parte y
con él. En su raiz esta la idea de que el hombre no nace libre (independiente) sino
en cuanto al deseo de su naturaleza, pero que debe conquistar la libertad, y que
en el Estado, totalidad jerarquica de personas, los hombres deben ser goberna-
dos por personas hacia un bien comin verdaderamente humano, que revierta
sobre las personas y cuyo valor principal es la libertad de desarrollo de éstas»®.
Desde este punto de vista, no hay autoridad méas que donde hay justicia, pero la
autoridad pide, de por si, un poder que no tiene un caracter sustancial pero que
es necesario para completar y hacer eficaz aquella.

La cuestion, entonces, se plantea en relacién con la justicia inmanente a la
autoridad y la forma en que ésta se canaliza unida al poder. A este respecto, la
respuesta maritainiana tiene antecedentes escolasticos y paulinos, perfectamen-
te asumibles por la filosofia e, incluso, sin los que no es posible fundamentar s6-
lidamente una respuesta democratica al problema. Dos principios son aqui fun-
dameniales: en primer lugar, el hecho de que la vida social responde a exigen-
cias propias de una naturaleza humana que ha sido creada y querida de ese modo
por Dios; v, sequndo, que la autoridad politica dirigida al bien comun es absolu-
tamente esencial para la existencia del cuerpo social. De esos dos principios se
sigue, como es obvio, que el derecho al gobierno por parte de aiguien sobre otra
persona de su misma especie ha de tener su origen en Dios mismo, como autor
de la naturaleza y causa del ser. Pero, como ese cuerpo social esta formado por
seres libres, es también natural y razonable que la autoridad derive de la volun-
tad o del consenso del pueblo vy de su derecho fundamental a gobernarse a si
mismo.

Las dos relaciones que con esta respuesta se establecen se explican de la si-
guiente manera: por una parte, el pueblo recibe de Dios, como fuente primera,
Unica e inmediata de toda autoridad legitima, el derecho vy la autoridad de go-

“  PPH, OEC VIII, 216.
“  PPH, OEC VIII, 219.
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bernarse a si mismo en vista del bien comun, vy la recibe de forma inherente, de
forma que posee este derecho y esta autoridad como «agente principal» (aunque
segundo o subordinado a la Causa primera); por otra, en virtud de su poder cau-
sal y de la universal activaciéon de Dios, el pueblo inviste de esa autoridad a los
que designa como sus gobernantes, pasando éstos a detentar (por participaciéon
de la autoridad de aquél) el ejercicio, restringido y en los términos establecidos al
efecto, de ese derecho. Un ejercicio, por lo demas, que esta sometido al control
del pueblo, no anula la posesiéon del derecho que éste tiene a su autogobierno (es
un derecho permanente) y tampoco limita un posible ejercicio ulterior por parte
del propio pueblo; pero que, en todo caso, no deja de ser real y merecedor de
obediencia.

Esta posiciéon no es otra que la defendida por los mas eminentes escolasticos
y esta llena de matices, pero es la Gnica que puede dar razén equilibradamente
de una de las verdades centrales de la filosofia democrética: el derecho natural
que el pueblo tiene a su plena autonomia y a gobernarse a si mismo, sin men-
gua del valor legitimo de una autoridad (constituida por via de representaciéon o
vicariato) y de la obligaciéon de someterse a ella™.

Esa autoridad conferida por el pueblo a sus representantes o «diputados» no
tiene otro fin que el propio de la sociedad o cuerpo politico: la busqueda del bien
comn, tal como éste ha sido definido mas arriba. Con vistas a él, de forma res-
ponsable y en conciencia, los gobernantes deben hacer uso del poder que su
autoridad les otorga, pero siempre en comunién con el pueblo al que sirven y del
que son «comparieros», con el respeto a los derechos de la persona en la base de
su actuar, con la bisqueda de la méxima eficacia en el empleo de medios legiti-
mos y cuidandose mucho de invadir la autonomia de las parcelas que toda so-
ciedad pluralista legitimamente tiene.

«Naturalmente, concluird Maritain, la democracia asi entendida es un ideal
histérico concreto, que exige, para adquirir todas sus dimensiones en la historia,

" La tesis de la «soberania popular», en cambio, obliga a ese ejercicio absurdo de hipostasis que culmina en

una pura ficcién, cuando no en sistemas totalitarios, y que veiamos realizado en Rousseau. «La expresion mas exac-
ta concerniente al régimen democréatico —ha afirmado Maritain— no es “soberania del pueblo”. Es la frase de Lin-
coln: “el gobierno del pueblo, por el pueblo y para el pueblo”. Lo que significa que el pueblo es gobernado por
hombres que él mismo ha escogido y a los que ha confiado el derecho de mandar, para funciones de naturaleza y
duracion determinadas, y sobre cuya gestion mantiene un control regular, por medio. en primer lugar. de sus re-
presentantes y de las asambleas asi constituidas» (HE, OEC IX, 509-510).
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muchos siglos de educaciéon de la humanidad. Pero, justamente es ella la que se
encuentra entre las aspiraciones de la naturaleza racional hacia su perfecto cum-
plimiento. Hablando propiamente —dird una vez mas—, la tengo por inconce-
bible sin las sobrelevaciones que la naturaleza y las civilizaciones temporales re-
ciben, en su orden propio, de las energias del fermento cristiano»’!.

7°  «En virtud del trabajo oscuro de la inspiracion evangélica, la conciencia
profana ha comprendido que el dominio politico y los pertrechos de la carne y
sangre de las cosas que son del César deben al menos estar sometidos a Dios y a
la justicia..., que, en la verdad de las cosas, la politica tiene una dimensién mo-
ral..., que debe adecuarse al derecho natural y, segiin las condiciones propias de
su finalidad temporal, a la ley evangélica misma..., que la causa del bien y de la
libertad del pueblo y la causa de la justicia politica estan sustancialmente unidas»’.

Una temética fundamental de la filosofia politica es la de las relaciones entre
Etica y Politica. La vida politica es el resultado de la actividad de seres libres, de
seres que son capaces de establecer fines para sus acciones pero que, por otro
lado, participan de una naturaleza que determina, en cierto modo, su campo de
posibilidades: todos ellos buscan ser felices, todos ellos aspiran a la plenitud de
su libertad de autonomia, todos ellos tienen, en definitiva, necesidades y aspira-
ciones, de orden material y espiritual, inscritas en su condiciéon de personas hu-
manas. Esos distintos haces de libertades convergen en la vida social, cooperan
en pos del bien comun o entran en contlicto siguiendo sus intereses particulares.
No es de extrafiar, pues, que, en este dominio, la justicia politica deba cumplir
una funcién bésica: «sin justicia politica —ha dicho Maritain— no hay para los
pueblos ni paz, ni libertad, ni felicidad»’*.

Pero ;como se plantea la cuestion de la justicia en el orden politico? En reali-
dad, es el problema de la relacion entre el fin de la politica y los medios que se em-
plean para alcanzar aquél. Segin nuestro autor, «es el problema fundamental de la
filosofia politica»™. Ya conocemos suficientemente cudl es el fin de la politica: es

" PPH, OEC VII, 219.

% CD, OEC VI, 731-732. (También PJ, OEC VIII, 856.) Sobre esta temética Maritain ha reflexionado ex-
tensa y profundamente. Véase, por ejemplo: el capitulo Ill, n. 11 de RC (OEC V), el capitulo Il de RTL (OEC V).
el capitulo VI de JP (OEC VII), el capitulo V de PPH (OEC VIII), el capitulo VI de HI (OEC IX), el capitulo Ill de HE
(OEC IX) y el capitulo Il (VI) de PPhH (OEC X).

w JBFOECIVII, '332!

" HE. OEC IX, 541.
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lograr llevar a término de un modo humano los fines humanos propios del cuerpo
o sociedad politica, es la bisqueda del bien comun. «La tarea politica es, asi —dira
nuestro autor—, una tarea de civilizaciéon y cultura que se propone ayudar al hom-
bre en la conquista de su auténtica libertad... una tarea de progreso en un orden
que es esencialmente moral»’®. Hemos de tratar ahora la cuestion de los medios’™.

Este asunto incluye tres preguntas. La primera se refiere a la moralidad de los
medios considerados en si mismos y, en el ambito politico, es inseparable de la
segunda, la que tiene que ver con el contexto y las conexiones accidentales que
los medios tienen con la historia humana. En este sentido, el filosofo francés se
ha limitado a reiterar la docirina cléasica desde una posiciéon realista en lo ético y
en lo politico. Sus mayores yv mas profundas aportaciones se sitGian, sin embar-
go, en un tercer interrogante, el de la jerarquia de los medios. A esta se refiere,
fundamentalmente, su famosa doctrina de la «purificacion de los medios».

El axioma general que debe primar aqui es el de que los medios deben ser
apropiados y proporcionados al fin. Parece algo evidente, pero hay en esta afir-
macién toda una exigencia de racionalizacion de la vida politica que no es facil
realizar. ;De qué tipo ha de ser esta racionalizacién?

Con todos los riesgos y efectos perniciosos que conlleva, especialmente para
la democracia, buena parte de la filosofia politica moderna ha interpretado la po-
litica como un arte, una técnica o una ciencia positiva ordenada a poco maés que
a la conquista y conservacioén del poder, sin entrar a valorar la moralidad de los
medios empleados. Maritain ha denominado esta posicién como «maquiavelis-
mo», «pseudorealismo politicor o «politicismor.

™ HE. OEC IX, 542.

" Maritain ha clasificado los diferentes tipos de medios segin tres criterios. Por su caracter, pueden ser po-
sitivos o negativos. Los primeros son «medios de edificacion orgénica», tienen un sentido eminentemente cons-
tructivo y seran siempre los méas importantes; los segundos, los «medios de guerra y combate», sirven para luchar
contra los obstaculos y pueden ser, a su vez, de orden espiritual (la resistencia pasiva. por ejemplo. que a pesar de
su denominacion requiere de una enorme fuerza interior) o carnal (los medios agresivos y de ataque). Las otras dos
clasificaciones son complementarias pero no iguales. Asi. dentro del plano temporal y segun la proporcion de los
medios con la fuerza que los realiza, podemos distinguir entre medios «ricos o pesados» (medios carnales y de fuer-
za que exigen. de algiin modo, un éxito palpable e inmediato) y medios «pobres» (que invierten menos fuerza pero
que, a medio y largo plazo, cumplen una funcién muy importante). Por Gltimo. segin la naturaleza de los medios
considerados en si mismos, y dentro del plano espiritual. distinguiremos entre «medios dirigidos hacia el mundo»
(son medios de combate o fuerza espiritual) y medios puramente espirituales. (Sobre este punto, puede consultar-
se: RC, OEC IV, 231-232: PPhH, OEC X, 672 y RTL, OEC V, 437))
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Maquiavelo fue, efectivamente, el «responsable de haber aceptado, reconoci-
do y apoyado como regla el hecho de la inmoralidad politica, y de haber asegu-
rado que una buena politica, una politica de acuerdo con su verdadera naturale-
za y sus fines genuinos, es por esencia una politica no-moral o amoral... Lo que
verdaderamente realiz6 fue expulsar enteramente la ética, la metafisica v la teo-
logia, del reino de la ciencia politica y de la prudencia politica; y esa es también
la mas violenta mutilacion sufrida por el entendimiento practico del hombre y por
el organismo viviente de la sabiduria practica»”’.

El punto de partida del pensamiento politico maquiaveliano es una antropo-
logia radicalmente pesimista que aconseja, especialmente al Principe, compor-
tarnos segtn lo que «se hace» en lugar de lo que «debe hacerse». Este supuesto
realismo (que es, en realidad, un pseudo-realismo) unido por oposicién a la falsa
concepcion, idealista e irrealizable, que Maquiavelo tiene de la moral, conducen
al florentino a interpretar la Politica como una especie de ciencia pura (politicis-
mo), separada de su tronco ético vy diluida en una «gramatica» del poder y en un
conjunto de recetas para el éxito.

La fuerza de esta propuesta politica esta en el éxito aparente a corto plazo,
un éxito que sélo lo es para el principe y acaba costando muy caro a la nacién
v, si el maquiavelismo se extiende, a la humanidad entera; y también en la falsa
idea, muy extendida por otra parte, de que el obrar en justicia conduce inexora-
blemente al fracaso™. Frente a ambas opiniones, Maritain sacara a la luz la pa-
radoja y el principio de autodestruccién que corroe al maquiavelismo: «supone
esencialmente la completa erradicacién de los valores morales en el cerebro del
artista politico como tal; pero, al mismo tiempo, supone la existencia actual y la
actual vitalidad de los valores y creencias morales en todos los demas, en todo el
material humano que el principe va a manejar y dominar. Ahora bien... un tal
arte consume y destruye su misma materia sobre la que trata de ejercitarse, v, al
mismo tiempo, sera victima de su propia degeneracién. De aqui que Maquiave-
lo sélo pudo tener raros discipulos auténticos... Y, finalmente, sus ensefianzas
fueran sustituidas por el empleo de toda especie de mal aparentemente (til en
manos de las grandes fuerzas irracionales y demoniacas y de una inteligencia, ya

7 PPH. OEC VII, 310.
™ Sobre estos dos prejuicios Maritain ha reflexionado profunda y extensamente. Veéase, por ejemplo, PPH.

OEC VIII, 319-340.
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no artistica sino vulgar y brutal, y salvaje, y por la completa inmersién de gober-
nantes y gobernados en una ética corrompida que llama bien al mal y mal al bien,
y que constituye el maquiavelismo comun hasta el dia de hoy»™.

La verdadera racionalizacién de la vida politica ha de ser una racionalizacién
moral: «se funda sobre el reconocimiento de los fines esencialmente humanos de la
vida politica, y de sus resortes mas profundos: la justicia, la ley y la amistad recipro-
ca. Significa también un esfuerzo incesante para aplicar las vivientes y moéviles es-
tructuras del cuerpo politico al servicio del bien com(n, de la dignidad de la persona
humana (y de sus derechos), y del sentido del amor fraterno; para someter a la forma
vy determinaciones de la razén que estimula la libertad humana, el enorme condicio-
namiento material... inherente a la vida social; para cimentar la actividad politica...
sobre un conocimiento adulto de las necesidades maés intimas de la vida de la huma-
nidad, las exigencias reales de la paz y del amor, y las energias morales vy espiritua-
les del hombre»®| y, en fin, para adecuar los medios a los fines mediante una moral
politica que es especificamente distinta de la moral individual®, y ordenados segtin la
verdadera jerarquia de los medios que deriva de dicha moral®.

Esta racionalizacion de la vida politica sélo la puede llevar a cabo la demo-
cracia pues es el Gnico régimen que busca organizar racionalmente las libertades
fundandose sobre la ley v la justicia. Si no lo hiciera asi, el destino humano es-
tarfa comprometido y la democracia misma condenada a la autodestruccién.
Pero, claro estd, obrar de acuerdo con la justicia sin ver los frutos de esa accién,
lo que ocurre a menudo en la accién politica pues su tiempo es la duracién pro-
pia de la historia, no es en modo alguno sencillo. La tentacién del maquiavelis-
mo v su éxito facil esta siempre presente, amenazante, y las virtudes naturales
no siempre nos dan la fuerza necesaria para superarla. Por eso piensa Maritain

PPH, OEC VIII. 318-319.

" HE. OECIX, 547.

* Maritain ha advertido tambieén del peligro de confundir estas dos ramas de la moral y desembocar en una
suerte de «hipermoralismo» farisaico que seria tan pernicioso como el «amoralismo maquiaveliano». (Sobre este
asunto puede consultarse: PPH, OEC VIII, 324-327 y 350: y HE, OEC IX, 550-551.)

La expresion que define mas certeramente la relacion entre Etica y politica, y supera los riesgos de las dos po-
siciones mencionadas es la siguiente: «La politica es esencialmente ética. y la ética es esencialmente realista» (PPH,
OEC VI, 351).

“  Las dos leyes fundamentales que rigen la jerarquia entre los medios son «a ley de superioridad de los me-
dios temporales pobres sobre los medios temporales ricos para quien quiere alcanzar fines espirituales» y «a ley de
la superioridad de los medios espirituales de actividad temporal de combate sobre los medios carnales de actividad

temporal de combate» (PPhH, OEC X, 672-673).
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que el antidoto mas eficaz contra ese veneno es la politica cristiana, una politica
que, como va hemos visto, lucha con armas de virtudes naturales pero que no
desdefia sino que se ve iluminada, fortalecida y sobrelevada en su orden especi-
fico por las virtudes sobrenaturales. «Intentar reducir la democracia a la tecno-
cracia, y expulsar de ella la inspiraciéon evangélica asi como toda fe en las reali-
dades supramateriales, supramatematicas y suprasensibles —nos ha dicho—,
seria intentar privarla de su sangre. La democracia no puede vivir més que de la
inspiraciéon evangélica. Sélo en virtud de la inspiracién evangélica puede la de-
mocracia superar sus pruebas y sus tentaciones mas duras, y cumplir su tarea ca-
pital que es la racionalizacién moral de la vida politica»®.

8. «En fin, bajo la inspiracion evangélica que trabaja en la historia, la con-
ciencia profana ha comprendido que en las desgracias y los dolores de nuestra exis-
tencia, un Unico principio de liberacién, un Gnico principio de esperanza, un Gnico
principio de paz, puede levantar la masa de iniquidad y de maldad v triunfar sobre
ella...: el amor fraternal, del que el Evangelio ha promulgado la ley... v que es,
como bien sabe el cristiano, la caridad misma de Dios difundida en los corazones...

Lo que la conciencia profana ha adquirido, si no regresa a la barbarie, es la
fe en la fraternidad humana, el sentido del deber social de compasiéon por el
hombre en la persona de los débiles y de los que sufren, la conviccién de que la
obra politica por excelencia es convertir la misma vida comin en mejor y mas
fraternal v trabajar para hacer de la arquitectura de las leyes, de las instituciones
y de las costumbres de esa vida comiin una casa para los hermanos»®.

Hemos dicho que la justicia v la ley son condicién necesaria de la democra-
cia. Ahora hay que anadir que no son condicion suficiente. Lo que disuelve el
conflicto entre la ley y la libertad, el alma de la justicia, el Gnico impulso capaz
de guiar a todos los hombres en busca del bien com(n y finalizar la obra comun
en que consiste la vida social y politica, la fuente y el cauce de la paz, en defini-
tiva, la savia de la democracia, es el amor fraterno.

Ya los antiguos habian adivinado la importancia que para la ciudad tiene lo
que Aristételes denominaba «amistad civica»: la colaboracién precisa para llevar

% ' HE\|QEE|Xe 550!
“ CD, OEC VII. 733-734. (Tambien PJ, OEC VIII, 857.) Sobre este punto puede consultarse, entre otros
textos. el capitulo IV de PPH (OEC VIII).
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a cabo armoniosamente las actividades temporales por parte de individuos y gru-
pos de caracteres diferentes depende fundamentalmente de esa amistad. «Sélo el
amor —ha dicho Maritain— es causa propia y proporcionada de pacificaciéon y
uniéon entre los hombres»®.

Este amor es, en primer lugar, el amor natural que se dirige a los seres de
nuestra misma especie: se basa en la igualdad de naturaleza y es expresion de
esa unidad que es propia del género humano. Pero si tuviéramos que contentar-
nos con este amor, dificilmente podriamos superar, por ejemplo, el pesimismo
maquiaveliano. Ademas de esta unidad natural, hay entre los hombres multiples
desigualdades que pueden ser, a la vez que fuente de riquezas, causa de divisio-
nes muy profundas. La idea de una fraternidad humana, sin un Padre de todos,
no es mas que una quimera y conduce a la peor de las ilusiones.

Por eso, dird nuestro autor, «es necesario un amor de origen mas alto e in-
mediatamente divino, y que la teologia catélica llama sobrenatural, un amor en
Dios y por Dios, que, por una parte, fortifica en su dominio propio las diver-
sas dilecciones de orden natural, y, por otra, las trasciende al infinito. Muy di-
ferente de la simple benevolencia humana, ya muy noble en si misma, pero en
definitiva ineficaz, predicada por los fil6sofos, sélo la caridad... puede agrandar
nuestro corazén en el amor a todos los hombres, porque, procediendo de Dios
quien nos ama primero, quiere para todos el mismo bien divino, la misma vida
eterna que para nosotros mismos, y ve, en todos los llamados de Dios, cho-

rreando, por decirlo asi, los misterios de su misericordia y los cumplimientos
de su bondad»®.

Este amor de caridad no anula el amor natural sino que lo lleva a plenitud:
nada hay méas humano y mas evangélico al mismo tiempo. No es fruto de una
«piedad desesperada» ni se puede confundir con un «desprecio caritativo», es el
amor que, al estimular en nosotros la pregunta: ;quién es el préjimo?, nos mues-
tra, paraddjicamente, la verdadera dignidad de cada hombre y de todos los hom-
bres, es el amor que Cristo expres6é como mandato de caridad fraterna y es pie-
dra angular de un humanismo heroico, es la primera de las leyes humanas y la
que las resume a todas.

5 PPH, OEC VI, 288.
s PPH, OEC VIII, 289. (Sobre la relacion entre las virtudes naturales y la caridad. véase ScetSg, OEC IV,
152-167).



162 Mar Oceana n.® 17

Ademés, conviene precisarlo, es indisociable de la fe pues procede como ella
de Dios y en ella nace, pero —segin Maritain— para recibirlo como don de lo
alto bastan una fe implicita, la buena voluntad y que el ser humano no se niegue
a la gracia interior que Dios ofrece a todos.

Por Ultimo, aunque este amor es el hilo mas fuerte de solidaridad que se
puede establecer entre los hombres, ;cémo podriamos participar todos en una
tarea comin como la vida social y politica, sin una cierta comunién de doctrina?
Volvemos aqui a los inicios de nuestro anélisis, para contemplar hasta qué punto
es la ley de la amistad fraterna compendio de toda ley y alma de la filosofia de-
mocrética del hombre y de la vida: «Existencia de Dios, santidad de la verdad,
valor y necesidad de la buena voluntad, dignidad de la persona, espiritualidad e
inmortalidad del alma, y todas las otras implicaciones de esta ley de caridad fra-
terna que estan ligadas a ella y que no menciono aqui —dira nuestro autor—,
son nociones que responden a vistas espontaneas de nuestra razén, vy a inclina-
ciones primeras de nuestra naturaleza, que no son entendidas de una manera
idéntica y univoca»®’, pero que pueden servir para que personas de muy diferen-
tes familias espirituales y credos cooperen en la practica en pos de un verdade-
ro progreso humano en el orden temporal.

Concluyamos este extenso estudio. Ahora ya podemos reconocer de qué tipo
es la crisis que, dijimos, acecha a la civilizacién occidental: es una crisis de iden-
tidad motivada por la pérdida de fe en los valores que la engendraron vy que, sin
ser consciente de sus fuentes verdaderas, aiin la sostienen débilmente en su ya
largo camino historico. ¢ Tiene la civilizacién occidental futuro? La respuesta esta
atn abierta. Si Maritain esta en lo cierto, a pesar de que en la vida de las civili-
zaciones influyen también factores de orden fisico v las civilizaciones no son in-
mortales, son los factores de orden espiritual los que ejercen mas decisiva in-
fluencia. Desde esta perspectiva, el futuro de nuestra civilizacidon no sera muy ha-
lagliefio si no recupera la conciencia acerca de esa identidad y se alimenta viva-
mente de ella. Podria incluso suceder que una parte de esa civilizaciéon fuese aso-
lada por enemigos externos que son mucho mas conscientes que ella de su ac-
tual fragilidad constitutiva. ;Sera este el caso de nuestra vieja Europa?

Vivimos momentos en los que nuestra civilizacién occidental se halla dividida:
Europa y Ameérica forman hoy dos bloques separados, ignorantes de los profun-

¥ PPH, OEC VII, 302.



Las raices cristianas de la filosofia democratica segin Jacques Maritain / 163
Juan J. Alvarez Alvarez

dos lazos espirituales que las unen y de que el futuro de la democracia esta liga-
do en buena medida a su propio futuro. El vivero espiritual hispanoamericano
permanece virgen e inexplorado, y su caudal de energias intacto, pero no pare-
ce que en la actual situacion pueda ejercer una influencia sustancial. ;Seremos
capaces de retomar el paso firme de la historia occidental? ;Sera esta etapa cre-
puscular anticipo de un nuevo dia més claro y luminoso? Si su ideal histérico no
se ha enquistado para ser devorado por sus enemigos, es absolutamente nece-
sario recuperar la colaboracién fraterna entre los dos pilares de nuestra civiliza-
ciéon y configurar una nueva forma de unidad.

La unidad a la que hemos de aspirar (;y por qué habria que dejar fuera a otros
pueblos o incluso a todos los hombres de buena voluntad?) no es la unidad ho-
mogénea de una globalizacién materialista y escéptica, tampoco la unidad infor-
me de un multiculturalismo suicida. Es una unidad en la pluralidad, no una uni-
dad por via de univocidad sino de analogia, no es una unidad dogmatica, sin
duda, pero tampoco es la unidad del pensamiento débil, la unidad de lo hetero-
géneo que no puede conducir a otra cosa mas que a la dispersién espiritual, y
toda dispersion acaba siempre siendo fuente de contlictos y rupturas.

Ya hemos visto cuéles son los principios que creo deberian sustentar esta uni-
dad vital y moral de la que depende el futuro de Europa, de Occidente, e inclu-
so el destino temporal de todos los hombres libres. Si. Europa y América tienen
en esta tarea mucho que decir, en particular respecto del porvenir de nuestra ci-
vilizacion. Maritain, a despecho de todos aquellos que lo acusaron de dejarse em-
baucar por el suefio americano sin saber que conocia mucho mejor que la ma-
yoria de ellos a Europa y a América, lo ha visto muy claramente, y no me queda
mas, para terminar, que repetir sus palabras: «Serd necesario que el sentido tra-
gico de la vida y el sentido de la gran aventura humana se encuentren e influyan
mutuamente, que el espiritu de Europa v el espiritu de América cooperen con
una comun buena voluntad. No creemos que el paraiso vaya a aparecer mafa-
na, pero la obra a la que hemos sido llamados, la obra que es preciso realizar con
tanto coraje como esperanza, porque en cada momento sera traicionada por la
debilidad humana, deberé tener por objetivo, si queremos que la civilizacién so-
breviva, un mundo de hombres libres penetrado en su sustancia profana por un
cristianismo real v vivo, un mundo donde la inspiracion del Evangelio orientara
la vida comiin hacia un humanismo heroico»®.

#* CD, OEC VI, 762.



