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San Agustin y la «dictadura del relativismon
Alvaro ABELLAN

INTRODUCCION

Platon y Aristoteles refutaron en unas pocas lineas todas las tesis de los escép-
ticos. Pareceria, pues, desde el punto de vista intelectual, que ésta es una mate-
ria acabada. Sin embargo, diversos autores a lo largo de la historia se han visto
obligados a luchar contra ellos mismos, o contra rivales de su época, para defen-
der, una vez mas, las tesis del realismo frente a las del escepticismo.

Esta constatacion me invita a pensar que el auténtico problema de fondo en
el dilema realismo-escepticismo es el de la necesidad de la confianza e incluso de
la fe en el conocimiento filosofico. Por eso, y porque éste es también el proble-
ma filosofico primero de nuestro tiempo —por su actualidad y por la necesidad
de su respuesta, previa a todo otro filosofar—, es el problema que me va a ocu-
par en esta reflexion.

Abordaré esta relacion entre fe vy filosofia desde varios textos, pero usaré
especialmente Contra los académicos, de San Agustin. Asi, si bien el objeto
propio de mis reflexiones es la relacion entre la filosofia y la confianza (la fe, en
sentido amplio) el primer epigrafe de este trabajo gira especialmente en torno al
texto del Obispo de Hipona.

Debo reconocer que las explicaciones de San Agustin sobre las tesis escép-
ticas me hicieron simpatizar al principio con estos académicos. Quiza porque
es creencia extendida hoy el que nada se pueda creer con seguridad!. Pero,

' Lo que J. RATZINGER ha denominado en su tiltima homilia como cardenal «dictadura del relativismo». Homi-
lia del cardenal Joseph Ratzinger en la Misa pro eligendo Pontifice, Ciudad del Vaticano, lunes 18 de abril de 2005.
http://www vatican.va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_sp.html
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sobre todo, por algo que descubri mas tarde, con la imagen del mismo Cice-
rén, cuando dice que su escuela es la segunda en sabiduria para todas las otras
escuelas (y, en consecuencia, es la primera). Entonces me di cuenta del abuso
que hace el escéptico de la madre de todas las virtudes, la prudencia. Descu-
bierto el engafio, me pasé rapidamente al bando de San Agustin e investigué
un poco sobre la virtud primera, hasta demostrar que nada hay mas contrario
al escéptico que la verdadera prudencia. A desarrollar esta idea dedico el
segundo epigrafe.

La intuicién que Agustin arroja sobre la verdadera opinién —oculta— de los
académicos me confirmé la actualidad del texto. El tiempo de Agustin y el nues-
tro no solo coinciden en la decadencia de dos civilizaciones. La Nueva Academia
sufri6 las «ideas peligrosas» —especialmente las estoicas— que se alejan de la
werdadera filosofia» de Platéon; del mismo modo que nosotros vivimos en el si-
glo XX las ideas peligrosas —idealismo y racionalismo— que desembocaron en
los totalitarismos. Asi, la Nueva Academia, los doctos y eruditos de la época,
reaccionaron —en opinién de Agustin— contra estas ideas demasiado seguras
de si mismas abanderando la prestigiosa prudencia; del mismo modo, los inte-
lectuales que ven amanecer el siglo Xxi, horrorizados por las consecuencias de
los cercanos «ismos», se aduefian hoy de la tolerancia. Esta tltima asociacion se
encuentra en el tercer epigrafe del trabajo. Tras él, las conclusiones.

1. LA RAZON, LA CONFIANZA Y LA FE
1.1. La confianza primera; la razén, segura en su sentido comtin

El hombre, de forma natural, es un ser confiado. Confia en la realidad y con-
fia en su capacidad para conocer la realidad. Asi ocurre con los nifios, que se fian
naturalmente de sus padres; con el discipulo, que se fia de su maestro; y con el
cientifico de hoy, que construye sobre la ciencia del pasado.

El saber humano se funda en esa primera relacién de confianza con la reali-
dad misma y con la posibilidad de conocer la verdad. Casi todo lo que conoce-
mos llega a nosotros por referencias, no por experiencia directa. Y, sin embar-
go, jamas nos lo cuestionamos.

Cada generacién asume —si bien es cierto que no de forma acritica— la tra-
dicién y los conocimientos de las generaciones anteriores para crecer en todos
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los ambitos del conocimiento. Toda persona tiene, por tanto, naturalmente y de
forma consciente o inconsciente, una filosofia —un modo de ver el mundo-— que
le resulta confiable, en el que cree sin necesidad de un acto consciente de la
voluntad. San Agustin expresa esto en las Confesiones con su certera psicolo-
gia:

... me haciais considerar qué innumerable muchedumbre de cosas yo creia
v no las veia, ni me habia hallado presente cuando se realizaron; tantos suce-
sos en la historia de los pueblos, tantas referencias a lugares y a ciudades que
no vi jamas; el crédito copioso otorgado a los amigos, la mucha confianza dada
a los médicos, la fe no negada a otros hombres. Sin esta fiduciaria generosi-
dad, nada absolutamente podriamos hacer en esta vida. Y, finalmente, me
haciais ponderar con qué firmeza y entereza de fe retenia en mi conviccién de
qué padres habia yo nacido, lo cual no pudiera yo saber si, oyéndolo, no lo
hubiera creido?.

A esta actitud natural que se da en el conocer humano y que permite «un cier-
to conocimiento de la realidad, incluso de las verdades tltimas objeto de la filo-
sofia»® he querido llamar confianza primera, debido a que no necesita de nin-
gin acto de la voluntad que confirme a la razén en lo que cree, sino que se da
de forma natural, no meditada.

Esta confianza primera es algo propio del sentido comun, algo que el hom-
bre no se cuestiona en su pensar ni obrar cotidiano, salvo que alguien, de mane-
ra evidente, le dé muestras de desconfianza.

1.2. La traicién a lo evidente

Algunas realidades —o parte de algunas realidades— no pueden ser demos-
tradas. En algunos casos, porque escapan a las posibilidades de nuestra razén,
va sea por su complejidad, su tamafio o su dimension espiritual. En otros casos,
por ser evidentes, porque se explican por si mismas.

2 SAN AGUSTIN. Confesiones. VI, 5. Q0. CC. Vol. Il. Madrid, BAC, 2002. Traduccién de Fr. Angel G.
Vega.
* ARTIGAS, M. Introduccién a la filosofia. Pamplona, Eunsa, 1990, p. 16.
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Entre las realidades que escapan a nuestra razén —aunque, de alguna mane-
ra, conocemos parte de ellas— estan las realidades espirituales: el amor, Dios, la
inteligencia y la voluntad, el bien y el mal, etc. Todas ellas pueden ser identifica-
das y explicadas por la razén, pero, en ninglin caso, pueden agotarse en esa
explicacion. Seria, tal y como nos llega a través de la leyenda medieval sobre San
Agustin, como tratar de meter el océano en un agujero. Chesterton lo explica
muy gréaficamente: quien se empefia en meter en su cabeza a Dios, al mundo y
a todas las realidades, sélo puede conseguir que su cabeza explote®.

Entre las realidades evidentes se encuentran, como expone San Agustin, las
de la matematica elemental («si hay un mundo maés seis mundos, es evidente que
hay siete mundos»®), las de la percepcion («sé que esto me sabe dulce») y las de
la lé6gica (ssi el sol es Ginico, no hay dos»’).

Otro ejemplo de realidad perceptible evidente es el movimiento: Zenén de
Elea, discipulo de Parménides —para quien nada se mueve, porque todo es
inmutable—, argumentaba sobre la dificultad de demostrar el movimiento. En
eso, el filosofo Didgenes se levantd y empezé a andar entre los circundantes, de
donde nace la frase popular de «el movimiento se demuestra andando»®. Como
resalta Gambra al exponer esta anécdota, Didgenes «mostré» el movimiento,
pero fue incapaz de, como pedia Zenén, «demostrarlo».

Es muy dificil explicar estas realidades que se muestran por si mismas. Mas
dificil atin es, en un ambiente que duda de lo evidente, tratar de demostrar lo que
no es evidente o lo que trasciende los limites de nuestra razén. En este clima inte-
lectual se encontré San Agustin. En este clima nos encontramos nosotros. «Ay
de los tiempos en que es necesario probar lo evidente!».

El hombre puede sufrir diversos desengafios en su relacién con lo conocido.
Puede abrazar certezas que resulten ser falsas y, asi, confianzas puestas en per-
sonas o ideas quedan traicionadas. Algo asi le pasé a Agustin cuando descubri6

¢ CHESTERTON, G. K. Oriodoxia / El hombre eterno, México, Editorial Porrtia, 1998, p. 9.

s SAN AGUSTIN, Contra los académicos. IlI, 11, 25. OO. CC. Vol. Il, Madrid, BAC, 1982. Traduccién
de Victorino Capanaga.

¢ Q. I 11, 26.

7 O.c I, 13, 29.

8 Cf. GAMBRA, R., Historia sencilla de la filosoffa, Madrid, Rialp, 1999, p. 48.
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la falsedad de la secta maniquea, que abrazé por algin tiempo. El obispo de
Hipona llegb a perder la confianza primera, exigiendo a determinadas realida-
des mas de lo debido: «Pues queria yo tener de aquellas cosas que no veia la
misma certeza de que tres y siete son diez»’.

El problema de fondo surge cuando el hombre se cuestiona si sus razona-
mientos pueden ser realmente razonables y no responde —o responde que no
lo son—, perdiendo toda esperanza de poder conocer la verdad. Esta es la acti-
tud del escéptico: se siente traicionado. Siente que la realidad o su razén —o
ambas— le han engariado: «Como suele acontecer al que cayé en manos de un
mal médico, que después no se atreve a fiar del bueno»™®.

En realidad, creo yo, la traicién es del escéptico y no de su razén ni de la
realidad. Pues la traicién es cuestionar lo evidente: cuestionar que la razén sirve
para conocer. Esta traicién le hace al hombre perder la confianza primera v,
en cierto modo, desnaturaliza su conocimiento natural de la realidad. Llega-
dos a este punto, la reflexion filosofica deja de atender a la realidad para aten-
der al pensamiento y deja de buscar la verdad para conformarse con la proba-
bilidad. Surge ahora, y no antes, el problema sobre el conocimiento real de la
realidad:

Incluso aquellos que aprecian la profundidad metafisica del tomismo en otras
materias estan sorprendidos de que no afronte siquiera la que hoy es considera-
da por muchos como la cuestién metafisica principal: la posibilidad de demostrar
que el acto primero de reconocimiento de la realidad es real. La respuesta es que
Santo Tomas reconocia de modo inmediato aquello que muchos escépticos
modernos han comenzado a sospechar laboriosamente y con cierta dificultad:
que un hombre debe dar a tal pregunta respuesta afirmativa, o no responder
jamas a ninguna otra pregunta, no hacer ya preguntas, ni siquiera existir intelec-
tualmente, tanto para responder como para preguntar. Supongo que es cierto en
algiin sentido que el hombre puede ser un escéptico sistemético; pero entonces
no puede ser ya ninguna otra cosa: y, ciertamente, tampoco un defensor del
escepticismo sistemético®'.

®  Confesiones. VI, 4.

© fdem.

' El texto es de CHESTERTON, G. K. Santo Tomés de Aquino. Madrid, Espasa-Calpe, 1985, Extraido de
DERRICK, C. Huid del escepticismo. Madrid, Encuentro, 1997, p. 97.
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Chesterton despliega toda su ironia contra los escépticos: el sentido comin da
razén de que «el acto primero de reconocimiento de la realidad es real, y solo la
«sospechosa» —sospecha quien no confia— especulacion laboriosa y dificultosa
puede poner esto en duda. Para Derrick, este debate puede ser divertido', pero,
en ningln caso, razonable. Del mismo modo, contradecir al sentido comtn, ade-
mas de ser insensato —con toda la propiedad de la palabra— es una tesis impo-
sible de defender ni atin en su primer principio. Es, propiamente, una filosofia del
no filosofar, pues no se puede amar la sabiduria si nada se puede saber.

1.3. La confianza segunda; cuando la filosofia pide ayuda a la fe

Recuperar una confianza perdida es muy dificil. Por un lado, es una aspira-
ci6n humana, fruto de la necesidad. Por otro, requiere un poderoso y compro-
metido acto de la voluntad. El escéptico convencido necesita hacer un acto de
confianza —o quizé incluso de fe, entendida ésta en un sentido amplio—. Cuan-
do la razén especulativa ha negado la proposicién «un cerdo es un cerdor, es
necesario hacer un esfuerzo titdnico para volver a creer en la realidad.

Si la confianza primera es de caracter natural, va unida al sentido comtn y
se da sin aserto consciente del que conoce, la confianza segunda, la recupera-
cién de la confianza perdida, requiere de un acto de la voluntad, un esfuerzo
especifico que no es propiamente natural —o, al menos, no en un principio—.
A este acto de busqueda de la confianza segunda, que implica voluntad de
reconciliacién, que es amoroso y razonable, creo que podemos llamarlo, de
forma genérica, fe.

Pieper arroja luz sobre cémo entender la fe'®. Afirma que el creer de la fe
encierra dos elementos: primero, la imposibilidad de demostrar objetivamente lo
que se cree; segundo, tener esa creencia, incondicionalmente, por verdadera.
Ademas, Pieper sostiene que tener fe implica creer algo de alguien. Por Ultimo,
dice que lo decisivo de la fe no es comprender o entender algo, sino adherirse
—rmediante un acto de la voluntad— al testimonio de ese alguien que lo afirma
—y que, ademas, no puede ser a su vez «reyenter, sino testigo—.

2 Cf. O.c, p. 84.
3 Cf. PIEPER, J., Las virtudes fundamentales. Madrid, Rialp, 2001, pp. 301-368.
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En sintesis, quien pretende huir del escepticismo, recuperar la confianza en
la realidad y poder afirmar de nuevo que «un cerdo es un cerdo», necesita un acto
de fe que consiste en:

» El acto voluntario de querer creer que la realidad puede conocerse. Y, muy
probablemente, como confirma Pieper, esto sélo sea posible al:

¢ Adherirse a quien sostiene dicha afirmacién, a quien es testigo de eso que
nosotros no conocemos.

Este amoroso «querer creem estuvo presente en Agustin incluso en su noche
oscura: -

Y tanto més carcomia mis entrafias el ansia de saber lo que debia creer con
certinidad, cuanto me daba verglienza de haber estado tanto tiempo engafiado
e iluso con las promesas de la certidumbre [...] Pero mantenia mi corazén libre
de todo asenso, medroso del precipicio; y esta suspensién me mataba. Pues
queria yo tener de aquellas cosas que no veia la misma certeza de que tres y siete
son diez. Pero como suele acontecer al que cayé en manos de un mal médico,
que después no se atreve a fiar del bueno, asi era la disposicién de mi alma, que
no podia sanar mas que creyendo y, para no creer falsedades, rehusaba a la
salud™.

Ese «querer creer, esa «ansia de saber lo que queria buscar con certinidad» es
lo que rescata a Agustin del escepticismo y de la desazon que le causa la crisis de
su pensamiento filoséfico al descubrir las falacias de la secta maniquea —«el mal
médico— que él habia defendido. Es su amor a la realidad y a las verdades que
de la realidad le decfa su interior lo que le hace dar ese amoroso salto de fe, de
confianza en la posibilidad de un «buen médico» y, también, en otro nivel, de con-
firmacion en su fe catélica.

Pero, ademaés, esta batalla por recuperar la confianza no implica s6lo un «que-
rer creer». También, si de veras hablamos de un acto de fe, implica la adhesién
a quien nos dice qué creer. Tanto San Agustin como Derrick comienzan su criti-
ca al escepticismo influidos por los testimonios de quienes si crefan que «un cerdo
es un cerdo». En el caso de Agustin fueron los neoplaténicos (Plotino) los que le
dieron un anclaje filoséfico; y el testimonio religioso lo recibié directamente de

“  Confesiones. VI, 4.
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San Ambrosio (el obispo de Milan, quien le ayudé a comprender mejor el Cato-
licismo) e, indirectamente, de San Pablo*. En el caso de Derrick, es el testimo-
nio de alumnos y profesores de un college catélico el que le induce a escribir su
libro, enfocando su respuesta, precisamente, desde la propuesta de una educa-
cién liberal. Podriamos decir lo mismo de tantos otros autores, pues, como sos-
tiene Kart Jaspers, uno necesita ver su verdad confirmada en la comunicacion
con otro®.

Afirmar desde la confianza segunda v la especulaciéon intelectual que «un
cerdo es un cerdo» es, en definitiva, admitir la metafisica: que las cosas son lo
que son y que podemos conocerlas tal y como son. La forma de acercamiento a
la metafisica, a partir de este momento, ira definida por el testigo al que se jurd
adhesién.

Nos queda atin un punto por resolver para no caer en relativismos ni en un
subjetivismo idealista. No basta con un acto de la voluntad y con la adhesién a
alguien y al algo que ese alguien dice. Sostiene San Agustin: «Creed al que dijo:
buscad v hallaréis; no hay que desconfiar, pues, de hallar la verdad». Pero,
inmediatamente después, afiadié que esa verdad «se haré més evidente que aque-
llos numeros»"’.

:Como sabremos si nuestro salto de fe, si esta confianza segunda, se ajusta
a la realidad? Dado el salto con verdadera confianza y adhesién, serd la expe-
riencia vital la que procure las certezas regaladas por dicho salto. Agustin expli-
ca que sélo para el que cree en la verdad es posible la felicidad propia de la con-
templacion intelectual; sélo para el que cree en la belleza esta reservado el gozo
estético v la experiencia de lo sublime, etc. Estas experiencias que conectan el
corazén del hombre con la realidad exterior provocando una eclosién de sentido
s6lo pueden darse si realmente el interior del hombre y la realidad estan conec-
tadas y hablan el mismo idioma, es decir, si el mundo es inteligible para la
razén. Esta constatacion del vinculo entre la interioridad y la realidad es una gran
aportacién agustiniana a la historia de la filosofia y plantea por primera vez una
teoria del conocimiento desde la subjetividad de la persona humana.

5 Rom. 13, 13. Tras su lectura, experiment su conversion.

6 JASPERS, K. Introduccién a la filosofia. Barcelona, Circulo de Lectores, 1989, pp. 29-30.
7 Contra los académicos. II, 3, 9.
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2. EL PRESTIGIO DE LA «PRUDENCIA» ESCEPTICA

La Nueva Academia queria enlazarse con la antigua v la actitud socrética: Sélo
una cosa sé. Que nada sé.'®

Si la verdad no puede conocerse por estar entremezclada con la mentira, y
la doxa u opinién no es propia de sabios, la prudencia indica el deber de abs-
tenerse o, al menos, de atender a la probabilidad, sin afirmar nada definitiva-
mente.

Las apelaciones a la reverenciada frase socrética y a la, entonces, valoradisi-
ma prudencia —madre de todas las virtudes— son el referente que prestigia a
una escuela filosofica que, en realidad, es indefendible en sus propias premisas.
Se ve con claridad el abuso del concepto de prudencia en la alusién que Agustin
hace a Cicer6n, al ejercer él de prudente y desenmascarar, por comparacion, el
engafio del escéptico:

Yo, excelentisimos varones, tengo en comin con éste la duda sobre quién de
vosotros profesa la verdadera doctrina. Pero tenemos también nuestras opiniones
particulares, y os pido que juzguéis. Pues, para mi es cosa incierta, aunque he oido
vuestras disertaciones, dénde esta la verdad, mas es porque realmente ignoro
donde entre vosotros esté el sabio. Pero éste asegura que el sabio nada sabe, ni
siquiera conoce la sabiduria, de la que recibe su nombre.*

Para poner alin més en evidencia a los escépticos, v pecando quiza yo de
imprudente, diré que el pasaje de Agustin es esclarecedor, pero mas pedagogi-
co que verdaderamente prudente, pues utiliza una argucia parecida a la del
escéptico, aunque sin desenmascararse. Para explicarlo recurro de nuevo a Pie-
per®. Segun el filésofo alemén, que se apoya esencialmente en Santo Tomas
para dar luz a esta cuestién, la prudencia «es la madre de todas las virtudes» en
un sentido casi literal: «L.a prudencia es la causa de que las restantes virtudes,
en general, sean virtudes»” y lo es en cuanto que es «medida» de éstas. «La pri-

¥ Contra los académicos. Estudio introductorio, p. 6.
' Contra los académicos. Ill, 8, 17.

® O.c., pp- 33-58.

“ QO.c,p. 37.
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macia de la prudencia significa, ante todo, la necesidad de que el querer y el
obrar sean conformes a la verdad».

La prudencia se pone en juego en tres estadios: deliberacion, juicio e impe-
rio. Los dos primeros deben ser pausados mientras que la accién (imperio) debe
ser rapida. A la deliberacién y el juicio corresponde «la prudencia como conoci-
miento», que es «a silenciosa expectacion de la realidad»®®. Los escépticos, bajo
el argumento de no pecar de imprudentes por impremeditacién —precipita-
cién en la deliberacion vy el juicio—, deciden suspender el juicio y, asi, no errar.
Sin embargo, en el momento en que se niega la posibilidad de emitir un juicio
verdadero, conforme a la realidad, se niega la posibilidad de una auténtica pru-
dencia, que es necesariamente, y en un primer estadio, conocimiento cierto y
preciso.

Al (ltimo estadio de la prudencia corresponde la «prudencia como imperio»,
que es «la facultad para apreciar con seguro golpe de vista si determinada accién
concreta ha de ser el camino que realmente conduzca a la obtencién del fin pro-
puestor. Es decir, supone obrar en cuanto que la accién es verdadera y buena
para obtener el fin propuesto y, en ningln caso, sencillamente probable. Si la
accién se construye sobre probabilidad, en lugar de hacerlo sobre lo que nos
revela la realidad de si misma, no podemos hablar de prudencia.

Si alin quedan dudas sobre la contradiccién entre la doctrina escéptica y el
ejercicio de la prudencia, basten estas reflexiones de Pieper para concluir esta

exposicion:

El imperio de la prudencia recibe su seguridad practica y su potencia determi-

nativa de la experiencia de la vida vivida; [...] de la esperanza, osada y solicita a la
par, de que no se cierren al hombre los caminos que conducen a sus verdaderos
fines®.

Es, pues, cierto, que el ejercicio de la prudencia necesita de la esperanza
—tan relacionada con la fe— de que nuestra deliberacion, juicio y accién se
correspondan con la realidad. Esperanza alegre y comprometida que poco tiene
que ver con la probabilidad aséptica del escéptico.

2 Q0. c,p. 46.
# 0.c,p 52
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3. LA DOCTRINA ESCONDIDA

San Agustin se atrevera a expresar una intuiciéon respecto de esta doctrina
de los académicos: «No lo que sé, sino lo que opino»®. A saber: que los escép-
ticos se guardan su verdadera doctrina, como un tesoro, para que no sea per-
vertida ni atacada por las doctrinas filos6ficas radicales de la época, con la
esperanza de poder sacarlas a la luz de nuevo cuando el clima de pensamien-
to lo permitiera.

Quiero creer en esta bondadosa vision del santo. Quiero creer que, como
Cicerdn ocultaba su verdadera doctrina por miedo a que se perdiera el teso-
ro platonico, es el pavor a los pasados totalitarismos lo que les hace escribir
a personas cultivadas como Josep Ramoneda afirmaciones como: «La lucha
contra la intolerancia —el mal— no puede hacerse desde otra intolerancia
—el bien—%.

4. ACTUALIDAD DE LA OBRA DE SAN AGUSTIN

Deciamos al principio que la obra de San Agustin es muy actual. No sélo por
la correspondencia de la Historia (crisis de una civilizacion, clima de pensamien-
to escéptico), sino de las historias. Podemos ver reflejados en los académicos
coetaneos a San Agustin a los intelectuales de hoy; en el uso abusive de aquellos
de la prudencia, el abuso actual de la tolerancia. Finalmente, podemos ver qué
habia provocado en el pasado lo mismo que en el presente han desencadenado
los totalitarismos. Agustin lo presenta: el peligro del crecimiento y desarrollo de
otras escuelas filoséficas capaces de enturbiar o pervertir la verdad tan bien
expresada y conservada por Platén vy los suyos.

La prudencia piadosa de San Agustin al afirmar que tal vez los escépticos
guardaban pudorosos la verdadera doctrina hasta que llegaran tiempos mejores,
me invita a m{ a no juzgar las conciencias de los pensadores relativistas y tole-
rantes de nuestro tiempo. Quiero, con el santo, creer en la bondad de sus inten-
ciones, si bien no puedo creer en sus métodos.

“ O.c, 1, 17, 37.
» RAMONEDA, J. «El giro volteriano», Babelia, suplemento cultural de EI Pafs. Sabado, 10 de noviembre
de 2001, p. 3.
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Por un lado, su culiivo de una tolerancia mal entendida desemboca necesa-
riamente en una traicién a la realidad, en una pérdida de confianza de la que uno
es incapaz de salir, especialmente en la condicién de pseudointelectual: «El hom-
bre sencillo [...] puede ser afectado algiin dia por la fuerza de conmocién que se
oculta en una cuestion filosofica verdadera, pero a un sofista, a un pseudofiloso-
fo, no hay nada que lo conmueva»®.

Por otro, la bondad de los fines no justifica los medios: los intelectuales tie-
nen una responsabilidad con la sociedad en la que son lideres y no tienen dere-
cho a hurtarle al hombre sencillo la verdad. Con esto dejan a un lado la verda-
dera naturaleza del hombre, que s6lo encuentra su guia en la verdad, y lo pre-
disponen a la manipulaciéon de los poderosos y a la indefension.

Aungue los métodos de estos intelectuales relativistas de hoy no son los
apropiados, su preocupacién tiene razén de ser: dejamos un siglo XX marcado
por las utopias totalitarias y entramos en el xxi impregnados de fundamentalis-
mos y sectas. Es verdad que debemos luchar contra estas tres orgullosas formas
de idealismo, racionalismo e ignorancia.

Quien desee afrontar estos graves problemas no debe renunciar, sin embar-
go, a la defensa de la verdad, pues es la verdad quien nos instruye en que estos
totalitarismos son problemas sociales y no soluciones politicas. ;De qué manera
comunicar la verdad? La experiencia de la iluminacién interior en la contempla-
cién expuesta por San Agustin puede ser el método apropiado. Ademaés, serédn
necesarios lideres, personas comprometidas que sean ese testigo que todo hom-
bre necesita para recuperar la fe. Por Gltimo, ser4 necesaria la esperanza, por-
que: <Nadie ensefia a otro lo que ese otro no quiere aprender».

% PIEPER, J., El ocio v la vida intelectual. Madrid, Rialp, 1998, pp. 89-90.



