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;Qué somos? ;De dénde venimos? ;A donde vamos? Todavia,
a principios del siglo XXI, nos acucian estos interrogantes y se nos
ofrecen variadas propuestas para resolver los problemas que nos
plantean.

Vale la pena seguir investigando la realidad humana desde
todas las perspectivas posibles, con la confianza de que nuestra
razon es capaz de acercarse modestamente a la Verdad. Los textos
publicados en este libro nos pueden ayudar en esa investigacion.

Pero, como intuyo Pascal, «el hombre supera infinitamente al
hombre». Cuando pensamos a fondo, descubrimos que nada de
este mundo sensible, en el que vivimos, nos satisface plenamente.

Sin menospreciar lo que podamos aprender de las multiples
antropologias afirmativas, de tipo naturalista, que actualmente se
proponen, hemos de evitar el peligro de que estas concepciones
de la realidad humana cierren los posibles caminos hacia el Mis-
terio Gltimo que nos constituye.
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EL REDUCCIONISMO BIOLOGICO.
POSIBILIDADES Y LIMITES DE
LAS NEUROCIENCIAS

Leorolbo José Priero Lorez
Universidad Francisco de Vitoria

A quien, aceptando las palabras del Génesis, cree que el hombre (natural-
mente, el hombre y la mujer) ha sido creado «a imagen y semejanza de Dioss,
de donde su altisima dignidad', le resulta dificil dar crédito a las pretensiones
del actual reduccionismo biolégico y neurocientifico. Precisamente el Génesis
indica que, tomado del barro de la tierra, el hombre recibe de Dios el aliento de
vida que lo convierte en un ser viviente, creado a imagen y semejanza de Dios?.
Tomado, pues, de la tierra, como su elemento material constituyente, el hombre
no se reduce a ella. De hecho, la palabra latina para mencionar al hombre,
homo, procede, sabemos bien, del término humus (tierra, suelo). En el mismo
sentido el nombre hebreo con el que se designa al primer hombre, Adam, esta
relacionado con el término idum (de donde la region de Idumea), que significa
la tierra arcillosa de color rojizo de esa regién de Palestina. Ahora bien, lo que el
Génesis afirma es que el hombre no es solo la tierra del suelo del que es tomado,
sino sobre todo, el ser viviente que ha recibido del Creador la imagen divina.
La Patristica, por otro lado, es undnime al entender que dicha imagen divina
impresa en el hombre es la luz de |a razdn, que hace de é| una criatura superior
al mero orden biolégico. Dicha superioridad la expresa el Génesis con las pala-

1 Cf. Gn 1, 26-27: «Et ait Deus: Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostrums,
2CLGn2,7.
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bras «presidas*, «domines* y «dé nombres® al resto de las criaturas vivientes,
que como €l, también han sido tomadas del suelo, pero no han sido puestas
en la dignidad de lugarteniente e hijo de Dios. Basten estas ideas para mostrar
la claridad con la que la cultura biblica, judia y cristiana, ensalza al hombre e
impide su reduccién a mero polvo de la tierra, cualquiera que sea el grado de
complejidad de sus estructuras orgdnicas.

Sobre esta radical irreductibilidad del hombre a la mera dimensién corporal
y con ella al mundo fisico retorna la sabiduria cldsica. De un modo paradigmad-
tico lo hace Platén en el magnifico texto del Protigoras, donde narrando el mito
de Epimeteo y Prometeo, afirma al final que, recibida por parte del hombre la
sabiduria robada por Prometeo a Atenea, «el hombre lleg a ser participe de la
suerte divina en virtud del vinculo de parentesco recibido con lo divino [rol
©ceoii ouvyyeveia] y asf fue el tinico entre los animales que creyd en los dioses
y comenzd a erigir altares y estatuas de los diosess®. También Aristételes asocia
el parentesco divina del hombre con posesién de la razén. Dice, en efecto: «En
lugar de patas anteriores el hombre tiene brazos y manos, siendo de hecho el
tnico entre los animales que goza de la posicién erecta, ya que su naturaleza y
esencia son divinas, y la funcién de lo que es méximamente divina consiste en
el pensamiento y en la inteligencias’.

Pero preguntémonos qué es o en qué consiste el reduccionismo. Se puede
decir que el reduccionismo consiste en limitar la descripcién y andlisis de una
realidad compleja, es decir, un todo, a alguna de sus partes. Como tal, al consi-
derar al menos una parte de una realidad dada, el reduccionismo no carece de
elementos de verdad, en la medida que la parte considerada realmente forma
parte del objeto descrito. En esta parcial verdad, en esta verdad incompleta,
reside precisamente el peligro del sesgo reduccionista en la imagen del hombre.
Por olra parte, en el caso del reduccianismo biolggico referido al hombre, el
sesgo es de mayor calado. En efecto, tal reduccionismo no solo lleva a cabo un
andlisis parcial sobre el hombre (con pretensién de totalidad), sino que deja de
lado —casi dirfamos escamotea- la consideracion de los aspectos o dimensiones
esenciales de la naturaleza humana, como son su racionalidad, libertad v, en
dltimo andlisis, su espiritualidad. En efecto, el reduccionismo biolégico rebaja
al hombre de la posicién de animal racional (o o que es igual, espiritual) a la de
simple animal, es decir, un ser meramente natural, aunque eso si dotado de un
psiquismo particularmente complejo (en nimero o grado, no en esencia) frente a
la vida psiquica de los demds animales.

3 Gnl,26.

4Gnl,28

5 Gn 2, 20.

b Puston: Protdgoras 322 a.

7 AmstoreLes: Partes de los animales, 686 a.
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PLREDILCCIONISME Y BROLOGICOL POSIBIIDATIS Y LIMITES T LAS NELROCIENCIAS

Il reduccionismo naturalista, por otro lado, no es una posicion nueva.
I'uesidis ser datado con toda propiedad en los inicios de la modernidad, particu-
liimente en Thomas Hobbes, e incluso se pueden rastrear sus precedentes en
o0 alomistas griegos y romanos de la Antigiiedad cldsica, particularmente en
Ipicuro y Lucrecio, cuyo pensamiento precisamente serd rescatado a I!nn:u?s
(il siglo XVII en la intensa polémica antiaristotélica que tuvo lugar en Francia
y Ciran Bretaiia. De los autores modernos ninguno es tan claro, tan Iégico y tan
fimoso con las exigencias del reduccionismo antropolégico al respecto como
ol filosofo de Malmesbury, Thomas Hobbes. .

Il reduccionismo antropolégico de Hobbes consta -d_mla— de dos momen-
fiv: ¢l planteamiento general de su filosofia, que es el mas rigido mecanicismo, y
i cuestion particular sobre la naturaleza de la accion de pensar y del su]e‘tchque
l1 realiza. Del primer aspecto mencionado el lugar pgraldlgnlﬂétlco es -'.iwatr ,:}:1,
cap. 34 (Of the signification of spirit, angel and inspiration in the books dc; e
IHoly Scripture), aunque todo el De corpore estd construido a partLrl _desa
picmisa. El segundo, sobre todo, lo expresa claramente a Segunda objecidn a
I Meditaciones de Descartes, que lleva por titulo De natura mentis humanae®.

a) El planteamiento general de la filosofia de Hobbes. ) -

Fn Leviathan cap. 34 afirma Hobbes la perfecta equivalencia semdntica

il las nociones de sustancia y cuerpo, reduciendo asi toda realidad a realidad
(orporea, Es famosa la audacia hobbesiana, ell afirmar el carécter contradictorio
il Ia expresion sustancia incorpdrea, que serfa tanto como decir —dice Hobbes—
uerpo incorporeo, dando pues por sentald_o que tada rezjildad es necesaTang;nte
cuerpo y que la pretendida sustancia espiritual o incorporea (alma, dngel o Dios)
o5 cuerpo (aunque mas sutil, Hobbes piensa en el aire, de donde |l35ll'Efn1lr‘|LQS
spiritus, pneuma, ruah) o es nada®. Dentro de este cuadro de pensamlizto, s
lendmenos especificamente humanos (pensamiento y voluntad) no pueden ser
lenomenos de indole espiritual. En efecto, Hobbes afirma que tales fenémenos
son solo el eco interior causado en el hombre por el impacto de los cuerpos
sobre sus Grganos de sentido. El pensamiento, pues, la cogitatio, es entendido
por Hobbes como una suerte de resonancia interior o psicolégica como efecto
de la inercia exterior del movimiento de los cuerpos en su choque con el
cuerpo humano. Sensacidn, imaginacicn, r_ne{non'fa y pensamiento son los cuatro
momentos de un largo proceso de inercia interior causado por el choque de
los cuerpos sobre el cuerpo humano. En breve, Hobbe§ cree que las categorias
ontalGgicas centrales (en realidad dnicas) de su pensamiento, a saber, la maﬁ:‘i
v el movimiento, explican toda la vida psiquica humana. De este modo, Hol

8 Cf. Hoeges, Thomas: «Objectiones ad Cartesii M;wtio&ngs:i_mhz?mieggnﬁf;;;!;;eg-

fersi ilosophica quae latine scripsit omnia, vol. V. Scientia, en, » PP -256.
i n;istﬁf:;f;,omgﬁms!qlew'arhan, cap. 34, en The English W}b:ks of Thomas Hobbes of
Malmesbury, vol. lll. John Bohn, Londres, 1839, p. 381: «And according to this acceptation ufrréle
word, substance and body signify the same thing; and therefore substance incorporeal are wo s,l
which when they are joined together, destray one another, as if a man should say, an incorparea

bodys
- -
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pretende abolir la profunda diferencia ent, 5 isi
re fenémenos f; i
que r;Jo creemos que lo consiga. s
recha;o I?:ésotdreoc i!;gj% allo farg‘a de toda su obra Hobbes ha manifestado el
ha a la asociacion cartesiana entre pensami i
espiritual (res cogitans), afirmando i A iy
: 15), que ninguna razén solida impide afirmar
al::] E.Igo n;;:ental o simplemente corporal pueda ser pensante. Dicz en efecto,
: wFotest ergo esse ut res cogitans sit subject i ioni inte-
; : es ¢ : Jectum mentis, rationis vel inte-
aeclt:;s,hr‘deoque corporeum aliquid, cujus contrarium sumitur, ;wn probatur [...]
A :r?niumm;: tvndetur_zlequr rem (I:::g:'rantem esse corporeum quid, Subjecta enim
uum videntur intelligi solummodo sub ratione i
ratione materiaes'°, Con esta objecid i i s ndl s
: jecion a Descartes inaugura Hobhb ici
de pensamiento britanica d inki B peoms gl
e la thinking matter, la smateri
« C 4 eria pensantes, que ||
mtact: a LD.‘;::E y de ahf a toda la cultura britdnica y angIOSa?:na. ki
. s?.u ct.: _duda, Fifesde luego, que la eliminacion de su horizonte intelectual
stancias espirituales (sea Dios, el dngel o el espiritu humano, reducidas

Por otra parte, en relacién con Locke, de aui
: Por ) 3 uien conoc i
;d::lc;ﬁg:os con elI fildsofo de Malmesbury, ha}? que decir q?.ln;zsngﬁl I::;ng?':zs
rsarios, el pastor calvinista John Edwards venia acuséndol ir
no pocas ideas de fondo libertino de i ol
F procedencia hobbesiana. En
seglin Edwards, Locke segufa a Hobbes no sal i b Pnarte
[thinking matter], de donde se deriva | babilids o i
ing ; a probabilidad o la posibilidad
materialidad del alma humana i g ik
; y su tendencia la mortalidads, si b
«en su desprecio de algunas partes de la saprada Escri o
; : Escritura, particul
declarada incredulidad de la resurreccid o 4o b
on del mismo cue
Locke se comportaba como «un humilde imitador de Hol'm‘c,-srm:"2 .en o R

10 Hosars, Thomas: «Objectiones ad Cartesii Meditati
11 . Lewowts, Robert e hitone e jomoness p. 253, Cursivas propias.
b 89, LE, Robert: Esquisse d'une histoire de I'idée de nature, Albin Michel, JE;n‘s. 1969,
12 Epwanos, John: The eternal and intrinsick Reaso
: s of Good and Fuil, Pri
:ittgni:f;;s f:)r ifm.;nd leffery, C;mhrrdge, 1699, pp. 27-28: <l am somwh:r ané:‘:rtueg;: uH'n:HUntl:es
as in m.hgr very cznaslirn;;gglzi;\;'?:—; meah:insht;fsﬂ;;m, e iog oo b?;s';al
ints, so here bolizes with the Philosopher i
steps he affects to tread, and borrows some of hic s o s
0 he a 8 | 5 Thoughts. For as he foll im i i
o S ey ot e oot sy
some parts of the Holy Scripture, and in his avow'd im:é&%ﬂmﬁﬁ:;?oroﬂzgggemm o

l...]; so likewise he seems o be imi :
Pty an humble imitator of the foresaid Philosaphers. Las cursivas son
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T REDUCCIONISMO BIOLOGICO. POSIBILIDADES Y LIMITES DE LAS NEUROCIENCIAS

Del planteamiento de Hobbes se sigue una posicién bastante cercana a la
interpretacion filosdfica actualmente dominante de las neurociencias. Pretenden
alpunos hoy explicar el misterio del hombre reduciendo la vida psiquica humana
i los operaciones del sistema nervioso (como impulsos eléctricos) semejantes al
iento de los animales, aunque mas complejas en razén del volumen de la masa
encelilica humana y del tejido nervioso distribuido por todo el cuerpo. La posi-
1n de fondo de este argumentario es siempre idéntica (o muy semejante) a la
juricion hobbesiana machaconamente reiterada por los autores mds afamados
e Lo biologia positivista, a saber, que el hombre es una criatura natural, un
animal mds complejo en grado, pero idéntico en esencia al resto de los demds
animales. Con todo el ambiente cultural invita hoy no solo a una identificacion
ilel hombre con el animal, sino también a la identificacion de ambos, hombre y
animal, con los dispositivos cibernéticos, tal como por ejemplo sugeria el titulo
il una de las obras de mayor impacto de Wiener: Cybernetics or Control and
{ tunmunication in the Animal and the Machine (1948),

Il debate filosdfico sobre las neurociencias ha surgido de la cuestién
mente-cerebro y la filosofia de la mente. Ambos dmbitos tedricos nacen de la
maltriz de la filosofia analitica, surgida de la didspora del Circulo de Viena (es
lecir, del neopositivismo), especialmente radicada en el suelo de los EE.UU.
Islus filésofos, los asi llamados analiticos, prefieren el andlisis lingtiistico, man-
linido préximo a la ciencia y la légica, usando argumentaciones empiricas y un
limpuaje preciso.

Afianzada en la tradicién analitica se ha desarrollado la cuestién de la inte-
lipencia artificial (1A), la cuestion central de la filosofia de la mente. La cuestion
decisiva para esta corriente de pensamiento es si las maquinas pueden tener
una inteligencia semejante a la humana o, en otras palabras, si son capaces de
pensamiento y de los demds fendmenos psiquicos asociados al pensamiento.

No me resisto a mencionar el curioso caso del ingeniero de Google, Blake
I rmoine, que en estos dias ha saltado a la prensa internacional, tras su despido
por incumplir los protocolos de buenas précticas de la empresa. Leemos en un
atticulo de ABC de hace unos dias:

El ingeniero de Google, Blake Lemoine, de 41 afios [afirmal en una entre-
vista a The Washington Post [...] que el modelo de lenguaje LaMDA, mdquina
conversacional por chat presentada por la tecnoldgica el afio pasado, habia
conseguido alcanzar un estado de conciencia y sensibilidad que practicamente
la iguala con un ser humano. «<En el transcurso de los dltimos seis meses —dice
Lemoine- LaMDA ha sido increiblemente coherente en sus comunicaciones
sobre lo que quiere y lo que cree que son sus derechos como personas. |[...]
LaMDA, acrdnimo en inglés de modelo de lenguaje para aplicaciones de did-
logo, es un programa de lenguaje natural en el que se utilizan grandes bases
de datos que puedan ser utilizadas para interpretar mejor las preguntas del
usuario. [En realidad] no deja de ser un chatbot destinado a dar mejores res-
puestas [...]. Como [se] ha afirmado, «lodas estas aplicaciones dan respuestas a
partir de la informacién con las que se las programas. No inventan nada. Toda
la informacién esta dentro de las redes neuronales que las componen y que,
previamente, han sido alimentadas con los datos que quiere el programador de

T
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turno. Lemoaine [...] [cree, sin embargo, que LaMDA manifiesta] cierto temor a
la muerte o [expresa ideas] sobre su condicién de ser consciente. «Quiero que
todos entiendan que soy, de hecho, una personas, afirma la méquina. «Soy cons-
ciente de mi existencia, deseo aprender més sobre el mundo y me siento feliz
0 triste a vecess. [Pero, precisamente] esta respuesta, tan elaborada y filosdfica,
demuestra, sin ning(n género de dudas, que LaMDA, al final, no es mds que una
mdquina conversacional'®,

Retornando a nuestros intereses, desde luego, no cabe duda de los avances
y desarrollos de la neurologia en el estudio de las diversas partes del cerebro.
En todo caso, adviértase que una cosa es la neurologfa y sus avances y otra
bien distinta la interpretacion filoséfica que de estos se hagan. Pero sigamos.
Con las técnicas PET (tomograffa por emision de positrones) y MRI (imagenes
por resonancia magnética) que revelan el flujo sanguineo en las diversas partes
del cerebro y lo representan en una imagen coloreada, podemos advertir que
determinadas zonas del cerebro se activan con ocasién de algunas actividades
cognoscitivas (escuchar, leer, ver, etc.). Este es un dato seguro. Pero de estos
datos seguros se extraen algunas interpretaciones no pocas veces dudosas. En tal
sentido se afirma a veces que asi como el cerebro, materia organizada en una
red de conexiones, puede cumplir ciertas funciones de inteligencia, por qué no
pensar que un dia la miquina podria quizds imitarlo un dia. Esta es la premisa
fundamental de los representantes de la IA. Como se ve, se trata de una expec-
tativa o incluso de un deseo, en ningdn caso de una argumentacion suficiente-
mente razonada sobre qué es inteligencia y tanto menos de una constatacién,

Es verdad que el cerebro es una red muy compleja. A pesar de su escaso
peso (de entorno a 200 grs.), cuenta 100 mil millones de neuronas (tantas como
estrellas la Via Lictea), ademds de las muchas conexiones (sinapsis) con otras
células nerviosas. En tal sentido no hay punto de comparacién entre el cerebro
(humano y animal) y las maquinas mds perfeccionadas. El mas veloz de los
calculadores realiza 10° operaciones/segundo, mientras que se estima el cerebro
de la mosca hace 10" operaciones/segundo y que la eficiencia operacional del
cerebro humano es hasta el momento 7 u 8 veces superior al mas desarrollado
ingenio cibernético. De ahi que ya se haya puesto fecha futuristicamente a la
superacién del hombre por los ordenadores: 2030, cuando los ordenadores
alcanzarén el mismo grado de eficiencia operacional que el cerebro humano.
Muchos se arriesgan a fabular qué llegaran a hacer las méquinas del futuro.

Al respecto, no quiero dejar de mencionar aqui la opinién de Marco
Somalvico (1941-2002), del Instituto Politecnico di Milano, uno de los mayores
especialistas en IA y robdtica de finales del siglo pasado, a quien escuché perso-
nalmente (hacia 1996) en una conferencia la afirmacién de que, a pesar de los
enormes gastos de inversion en robética avanzada realizados por instituciones
pdblicas italianas, los resultados eran escasisimos y desalentadores. Si todo lo

13 Aionso, Rodrigo: =jHa conseguido una IA de Google convertirse en un ser sensible y
consciente?s, en ABC 15 de junio 2022. Cf. también Tiku, Nitasha: s The Google engineer who
thinks the company’s Al has come to lifes, en The Washington Post 11 de junio de 2022.
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ijuer pueden hacer los robots mds avanzados es bailar, hacer de perros pe |!||'|.|.-
v dlecirte buenos dias mientras ruedan para llevar en bandeja un café es que
ealmente no hemos avanzado mucho en ese campo. ) )

Pero la premisa fundamental de la cual parten estas interpretaciones natu-
ralistas es siempre la misma, a saber, el principio hobbesiano segin el ¢ I."I la
inaleria puede pensar, o en otros términos, que la mtehgenaa_sle' identifica en
iltima instancia con operaciones de fndole fisica. Como sugirié John Tyndal
(11320-1893) a finales del s. XIX, de la British Association for the Adv:um:m: il
ol science (y en verdad estamos todavia bastante cerca de aquella mcnl&ﬂl(hliH,

I bilis es una secrecion del higado como el pensamiento lo es del cerebros',
{In dato interesante al respecto es que Tyndal hacia en sus obras una cerracla
defensa de Epicuro y Lucrecio. La fuente filoséfico-histérica funﬁamcnlnl de
Ilyndal era la Geschichte des Materialismus, de F.A. Lange, de 186\? i .

Llegados aqui la pregunta forzosa que hay que plantear es qué ha}{ del alma
entonces. En realidad, no suele llegarse tan claramente a preguntas finales tan
«omprometedoras como esta, aunque algunos no se han sustraido a ella. Es el
caso de Norbert Wiener (1894-1964), quien en su The Human Use of Human
tivings. Cybernetics and Society (1950) afirmaba:

Cierto que no es el caso de decir que el hombre es un animal dotado de
alma. Desgraciadamente, la existencia del alma, cualquiera que sea la cosa I(||.|(t
se quiera indicar con este término, no es accesible a los medios cientificos de
comportamiento. Y aunque la Iglesia nos asegure que lps hombres Fll’.n{?‘n un
alma y los perros no, una institucion igualmente autorizada conocida como
budismo profesa una opinién diversa [...] Es necesario intercalar aqui una
ohservacion semdntica; voces tales como vida, propdsito y alma son grosera-
mente inadecuadas para el exacto pensar cient!’ﬁco [...]. En lo que respecta a [.ns
miéquinas, diremos simplemente que no hay ninguna razén para que no se ase-
mejen a los seres humanos, pues unas y otros representan bolsones de c_ntm[zl..l
decreciente, dentro de una estructura en la cual la mas amplia entropia tiende a

aumentar'®.

Paul Churchland (1942- ) sostiene posiciones semejantes a las de Wiener en
lo referente a la 1A:

Una hipétesis que goza todavia hoy de amplia aceptacion es la idea "'f'
que la actividad cognoscitiva humana reside en una sustancia |nmar.efla!l, el |'I|.I'I'Itl
o la mente. Se sostiene que esta supuesta sustancia no fisica es la dnica capaz
de conciencia y de juicio racional y moral. Se sostiene tamb@énl de nrdlr":arlu fque
tal entidad sobrevive a la muerte del cuerpo fisico para recibir después alguna
forma de premio o castigo en consideracidn de la conducta terrena [...]. Es bien

14 Citado por SHewncion, C.: «Las barreras fisicas del pensamientos, ed. de V. Somenzi.
4 shieri in, 1965, p. 29. o )
I "mlp’lhée:l:’finll_::cz, Friedﬁl'ch A.: Geschichte des Materialismus und Kritik seiner Bedeutung in der
e 1. . Baedeker, Iserlohn, 1866. ) )
S ";‘;iar\c'\fjlﬁm:, Norbert: The Human Use of Human Beings. Cybernetics and Socrery _Houghtnrll
Milflin Co., Boston, 1950, p. 2. Cf. también Cybernetics or Control and Communication in the Ani-
il and the Machine. The MIT Press, Cambridge (Mass.), 1948,
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dificil hacer cuadrar esta hipétesis asi de familiar con la teoria de los procesos
cognitivos que se estd construyendo y con los resultados experimentales de las
diversas neurociencias. La doctrina de un alma inmortal parece, para decirlo
francamente, solo otro mito, falso no solo accidentalmente, sin en su sustancia
misma'”,

También Francis Crick (1916-2004), el famoso biélogo molecular descu-
bridor junto con James Watson de la estructura de doble hélice del ADN, ha
sostenido ideas semejantes. En su opinién, «la idea de alma, como distinta del
cuerpo y no sujeta a las leyes cientificas que conocemos, es un mitos'®,

En este contexto quizds ha sido John Searle quien haya hecho la observa-
cién mas obvia y oportuna sobre la asf llamada —mal llamada- 1A. Segin este
filésofo los ordenadores, tan potentes como se quiera (aqui, en la consideracién
cuantitativista suele esconderse la sugestién o la tentacién reduccionista), proce-
den solo como sistemas formales (o sintdcticos) de conexidn entre datos entre si.
Naturalmente este modo de proceder no es inteligencia. Mds atin, ni siquiera es
conocimiento, porque tales signos carecen de referencia semantica. Las maqui-
nas no conocen. El conocimiento es una actividad especifica y tinica de los seres
vivos {animales y hombres). De otro lado, la inteligencia, considerada en serio,
es la capacidad de conocer toda la realidad en su propio moda de ser y no solo
aspectos sensoriales que son los que afectan orgénicamente al viviente, en este
caso el animal.

En breve, las principales dificultades que se advierten, en nuestra opinién,
en estos autores que interpretan en un sentido naturalista, y por tanto reductivo,
los procedimientos y resultados de las neurociencias, y con ellos de la 1A y
robdtica, son principalmente dos: a) En primer lugar, recaen en el vigjo prejuicio
reduccionista (materialista) de matriz hobbesiana que hace consistir el cono-
cimiento en procesos de conexion nerviosa sin distinguir entre fenémenos tan
dispares como son los fenémenos fisicos y los psiquicos, donde descansa preci-
samente el quid de la cuestién. b) En segundo lugar, se advierte en el modo de
argumentar de estos autores un tono cientificista que los priva de aquellas formas
de racionalidad ante las cuales solamente estas cuestiones tienen un razonable
acomodo y un posible principio de solucién.

® %

Refirimonos ahora a la cuestién hombre-animal. Aunque se trata de
campos distintos, la cuestién hombre-animal comparte algunos presupuestos

17 CrurcHiann, Paul: The Engine of Reasan: The Seat of the Soul. A philosophical Journey
into the Brain. The MIT Press, Cambridge (Mass.) 1995, p. 17. En sentido contrario a la opinidn de
Churchland, cf. Vaccaro, Andrea: Perché rinunziare all’anima? EDB, Bolonia, 2001,

18 Cricx, Francis: La busqueda cientifica del alma, Debate, Barcelona, 2003, p- 4. La versidn
inglesa original: The Astonishing Hypothesis: The Scientific Search for the Soul. Siman & Schuster,
Nueva York-Londres, 1994.

=38 =

L REDUICCIONISMO BIOLOGICO. POSIBILIDADES Y LIMITES DE LAS NEUROUIENCIAS

reduccionistas con lo que podriamos llamar la cuestion hombre-méquina
iherndtica™.

A nadlie se le escapa la desorientacion ambiental que, desde hace tiempo,
ivade la opinién pablica en lo que se refiere al mundo humano y animal. En
ol contexto cultural de nuestro tiempo resulta cada vez mas dificil para una
persona de cultura media discernir en gué se diferencian realmente el hombre y
ol animal. La clarificacién de los limites entre el mundo animal y el humano es
lanto mds urgente cuanto que la confusidn se ha extendido también al mundo
ientifico y académico. Desde luego, la cuestion antropoldgica es ofuscada por
no pocos prejuicios naturalistas, obedeciendo a los cuales se intenta en nuestros
s una reinterpretacion del hombre, ciertamente reduccionista, en clave ani-
nialista. Numerosos agentes de formacién de opinién difunden la idea de que el
wstudlio del hombre, al que consideran un simple animal (aunque mejor dotado
 erebralmente desde un punto de vista evolutivo en comparacion con los demds
animales), es competencia de la zoologfa. Se deberfa abandonar —se dice- por
ol la altiva pretensién sobre la que se construye la falsa idea de la superiori-
(lael humana, a saber, la exclusividad humana de la razon. Es la cuestion de la
pietendida inteligencia de los animales, sin duda cuantitativamente inferior a la
lumana, pero, en definitiva, un conocimiento de la misma especie™. _

De otro lado, como acabamos de ver, a la cuestién del hombre y el ani-
mal, ya delicada de suyo, se afade hoy ademds la cuestion de la tecnologia
tibernética y con ella, la cuestion de la inteligencia de las mdquinas, o lo que
v igual, la IA. No pocos autores procedentes de este campo pretenden una
sierte de humanizacién de las maquinas cibernéticas, de los computers a los
(e se les atribuye una (impropiamente llamada) inteligencia artificial y de una
capacidad de modificar, al modo de la voluntad, las cosas de su entorno por
medio de la robdtica. Inteligencia artificial y robética tratan de ser una imitacion
vibernética del dinamismo esencial de la persona humana. Es preciso reconocer
(e la cibernética constituye hoy un sector puntero de la técnica y un campo
estupendo de posibilidades. Pero también, a la vista de la identificacién que
alpunos autores no dudan en realizar entre alma, cerebro y computers, se con-
vierte en una llamada a la responsabilidad el discernimiento de estas nociones,
i su naturaleza y de sus limites. Se acusa a veces a Descartes, con razén, de ser
¢l padre del dualismo moderno, al definir el alma y el cuerpo por los atributos

19 Al respecto, cf. Priro, Leopoldo: £l hombre y el animal. Nuevas fronteras de fa antropolo-
jia. BAC, Madrid, 2008, )

20 Pero si esto fuera verdad, lo seria igualmente que el hombre no es una criatura libre,
porque la libertad implica en su mismo concepto la razén. De manera que, sin libertad, el obrar
humano tampoco diferiria en lo esencial de la conducta animal. Serfa una conducta mds refinada,
pero en Gltima instancia una conducta que, como la de los demds animales, se ||m|!a a ser una
iespuesta ante los impulsos sensibles. Luego la ética deberfa ceder su lugar a la etologia, la ciencia
deseriptiva de la conducta animal, como exp han prop ), Entre otros, Heter_Ssng,er ¥
Fola Cavalieri en Fl proyecto gran simio. Como se ve, el animalisma aboga por un abajamiento
integral del ser humano, en su naturaleza y en su conducta, al estatuto ontoldgico y moral de una
¢ rialura meramente sensible y sin razon, es decir, de un simple animal.
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opuestos del pensamiento (una realidad simple y espiritual) y de la extension
(composicién de la materia que ocupa el espacio). Sin duda, esto es un defecto
serio, porque reduce ilegitimamente la nocion de alma a la de pensamiento y la
de cuerpo a la de materia. Pero el pecado filoséfico —permitasenos llamarlo asi-
de Descartes es, sin duda alguna, menor comparado con el que por el mismo
tiempo cometié Hobbes, a quien puede considerarse sin duda el cabuelo» de
los actuales planteamientos que subyacen a las interpretaciones materialistas
de las neurociencias. En efecto, como se ha referido antes, identificando el
pensamiento con la actividad nerviosa y cerebral (lo que obligaba a interpretar
la naturaleza del alma como algo material, en un modo muy parecido a como
hacen no pocos de los actuales cultivadores de estas diciplinas), Hobbes abria
de par en par las puertas de la filosofia moderna al materialismo propiamente
dicho. Hobbes sugeriria —y sostenia— que la actividad intelectual es, estricta-
mente hablando, de indole material. La sugerencia de Hobbes no cayé en saco
roto, hemos visto antes. Bien al contrario, hizo fortuna en el dmbito britdnico
inmediatamente posterior. Locke se hard clara, aunque discretamente, defensor
de esta idea (la thinking matter). De ahi alimentard los veneros del materialismo
del s. XVl y del positivismo del s. XIX, especialmente en campo anglosajén.

Aunque la llamada inteligencia artificial pertenece a un dmbito de inte-
reses diferente de la cuestion hombre-animal, guarda una cierta relacién con
la cuestién del conocimiento humano y animal. Ante todo hay que llamar la
atencién sobre el uso poco acertado que se hace de la palabra inteligencia en
la expresién inteligencia artificial. Si en el caso de los animales podemos hablar
con toda claridad de un verdadero conocimiento (aunque de indole sensarial,
no inteligente), en el caso de la IA estamos ante algo que ni siquiera es conoci-
miento, y tanto menos, inteligencia. Una computadora no conoce cosa alguna.
El conocimiento es una operacién que sélo realizan los seres vivos, dotados
por ello de una cierta interioridad. Por tanto, dificilmente podrd llamarse inteli-
gente un sistema operativo formal. La cuestion central en el caso de la llamada
inteligencia artificial es que la computadora carece de la referencia significativa
o intencional a otra cosa, que es la esencia misma del conocimiento (como
aprehension intencional de otra cosa). La actividad de un ordenador, a falta de
datos extenos proporcionados por una actividad cognoscitiva propia, requiere
que éstos sean introducidos a modo de input por un procedimiento cualquiera
de acopio de informacién. Una vez recibida esta, su actividad consiste en a
realizacién de potentes (desde el punto de vista cuantitativa) combinaciones de
posibilidades, segin las reglas predeterminadas de un determinado programa
operativo.

Nos hemos referido ya a la situacién de confusién que reina en la cuestién
hombre-animal. Pero existe también un sano interés hacia los animales y hacia
aquello que el hombre comparte con ellos. Las diferencias (u oposiciones) entre
el hombre y el animal presuponen lo comin. Esto no es nada nuevo. El viejo
esquema de los grados de vida, a saber, vegetal, animal y racional, admitia con
toda naturalidad que en el animal hay estratos de vida vegetativa, asi como en
el hombre se encuentran también los niveles vegetativo y sensitivo (o animal).
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|4 delinicién aristotélica del hombre como zodn logikén tiene exactamente esta
Curctura logica. Se parte en primer lugar de le comin compartido para luego
drontar lo diferencial u opositivo. Pero lo cierto es que por diversas razones
(e o son al caso en el estudio del hombre desde un punto de vista filosGfico
« ilin no solo preferencia sino exclusividad al estudio de las regiones altas del
opitit, dejando de lado de algin modo las dimensiones orgénicas fundamen-
{4le, Comunes con seres vivos vegetativos y sensitivos. En este contexto hemos
widtidr en el siglo XX a un interesante y prometedor cambio de orientacién en
1+ antropologfa. Las antropologias bioldgicas, que son la matriz fundacional de
|4 nueva antropologia filoséfica (de autores tales como Plessner®!, Gehlen®,
« heler'?, Heidegger™, etc.) se han caracterizado por afrontar el estudio del ser
[mano desde una perspectiva que, aunque es propiamente filoséfica, modifica
[rolundamente la orientacién de los precedentes estudios sobre el hombre.
Il cambio de perspectiva adoptado, que podria considerarse una suerte de
sivolucicn copernicana de fa antropologia, ha consistido en plantear el estudio
(i L antropologia filoséfica desde un nuevo punto de partida que centra su
Jlenecion inicialmente sobre el cuerpo humano.

la fecundidad de la nueva perspectiva queda inmediatamente acreditada
(il todo con el descubrimiento en el cuerpo humano de una serie de rasgos
ivicos atipicos e inexplicables a la luz de la biologia y zoologfa. Estos rasgos
iiuicos proporcionan los datos necesarios de los que se valen las antropologfas
liologicas para concluir (en un sentido filosGfico naturalmente, como es propio
(i wu método) que el cuerpo humano es el correlato fisico de una instancia
iirabiolégica especifica del ser humano como criatura racional (el espiritu, en
(linitiva, aunque se le puede llamar de muchas maneras). La ilimitada apertura
i+ Ly raz6én humana a la realidad tiene su reflejo en la inadaptacion morfoldgica
il cuerpo humano, que aparece como un cuerpo abierto, es decir, carente de
specializacion (aunque por ello mismo mds vulnerable fisicamente), desvincu-
[acliy del ambiente fisico y libre de las ataduras que el medio ambiente impone
11 morfologia de cualquier cuerpo meramente animal. Asimismo, la ilimitada
apertura de la voluntad (que es el fundamento profundo de la libertad) tiene una
‘onespondencia andloga en la indeterminacion fisica de la conducta humana.
I+ voluntad se encuentra desasistida (o liberada) de los instintos animales. Por
vl mismo es capaz de conducir por si misma, bajo la guia de la razén, todas
la acciones de la vida humana. En definitiva, las carencias humanas, tanto de
inpecializacién morfolégica como de instintos animales, hacen del hombre un
wnmal indigente y un ser bioldgicamente anémalo.

"1 Piessaer, H.: Die Stufen des organischen und der Mensch: Einleitung in die philosophische
Withapologie. Leipzig-Berlin, 1928. También «Mensch und Tiers, en Conditio humana. Viena,
101

1) Grres, A Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt. Berlin, 1940.

2% Scumew, M.: Die Stellung des Menschen im Kosmos. 5t. Goar, 1928,

4 Hemicos, M.: Grundbegrifie der Metaphysik: Welt, Endlichkeit, Einsamkeit, Lecciones de
i
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Como se ha dicho antes, a lo largo del siglo XX se ha desarrollado un
nuevo tipo de antropologia filosofica que se puede llamar bioldgica. Esta escuela
antropoldgica, si es licito considerarla asi, estd particularmente relacionada con
la fenomenologia, pero ha recibide poderosos influjos de biélogos como von
Uexkiill, Lorenz, Tinberghen, Buytendijk, etc. De hecho, sus autores mds impor-
tantes pertenecen también de alguna manera a la fenomenologfa,

Ciertamente, uno de los mayores méritos de la fenomenologia ha sido el
haber dado vida a la actual antropologia filosdfica, separdndola de la cldsica
psicologia racional, especialmente con la obra de Max Scheler, Ef puesto del
hombre en el cosmos (1927). Desde el momento mismo de su nacimiento, esta
nueva antropologia filoséfica se ha interesado constantemente por el estudio
de lo especifico humano frente al animal. En este sentido, algunos de los ini-
ciadores de la antropologia filoséfica (M. Scheler, H. Plessner y A. Gehlen) son
considerados justamente pioneros de la antropologia bioldgica.

Las antropologias bioldgicas, como cualquier empresa humana, no han
carecido de algunos defectos. El mds obvio es un cierto tono antimetafisico, que
comparten con la mayor parte de las corrientes de la antropologia filoséfica del
siglo XX. Pero tienen algunos méritos considerables que dan un neto caricter
positivo al balance general de esta nueva orientacién antropolégica y hacen
verdaderamente interesante su estudio. Si en su gran mayoria las antropologias
del siglo XX han negado la existencia de la naturaleza humana, un mérito sin
duda no pequefio de las antropologias biolégicas ha consistido en redescubrir
y proponer de un modo nuevo el concepto de naturaleza humana, inducido en
parte por contraste (0 en comparacion) con la naturaleza del animal. En este
redescubrimiento de la naturaleza humana, estudiando las obvias diferencias
fisicas entre el hombre y los demds animales, las antropologias biolégicas han
puesto de manifiesto no sélo los caracteres especificos del cuerpo humano
frente al del animal, sino que, a la vista de los caracteres somdticos del ser
humano, han llegado a la conclusién de que el cuerpo humano es un cuerpo
atipico segfin las exigencias de la zoologia. Este aspecto, conocido en realidad
desde siempre, pero caido en olvido en los dltimos siglos (probablemente por
influjo del racionalismo y dualismo modernos), constituye una aportacién de la
antropologia biolégica de indudable valor. Se trata de conquista paraddjica, por-
que insistiendo en el estudio de los aspectos fisicos del ser humano, han salido a
la luz valiosas observaciones sobre la inteligencia, la voluntad, la racionalidad,
y en definitiva sobre el espiritu, sin el cual la criatura humana, dotada de un
cuerpo de una anémala indigencia biolégica, no habria logrado sobrevivir.

Asi pues, partiendo no directamente del estudio del alma, como
cldsicamente hacia la psicologia racional, sino del cuerpo humano, de su
morfologia y de sus peculiares disposiciones, las antropologias bioldgicas han
encontrado un considerable nimero de datos empiricos de gran valor que
apuntan a la espiritualidad del ser al que pertenece un cuerpo tan peculiar
desde el punto f?sicu. De este modo, la espiritualidad se convierte en la clave
de interpretacién profunda de la naturaleza humana, incluida su componente
somdtica. La observacién de la precariedad bioldgica del cuerpo humano es una

am
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constante a lo largo de la historia del pensamiento. Platén, Aristételes, Cicerdn,
i Apusting santo Tomds de Aquino, Hobbes, Kant, Herder, ademds de otros
muchos, la conocian perfectamente y la hicieron frecuentemente objeto de
nleligentes comentarios en sus obras. Pero nunca se habia convertido en tema
e estuclio sistemdtico. Y tanto menos habia sido hecha punto de partida en el
vtudio del hombre.
e puede decir, por tanto, que la idea central de estas antropologias biols-
il es que el hombre es un ser en cuyo cuerpo, y no sélo en su inteligencia
¢ voluntad, se hace patente la presencia de la racionalidad (o del espiritu). La
ipettura es propia de las entidades espirituales. Ahora bien, la apertura del ser
humano a la realidad no es una propiedad exclusiva de su razén. Todo el ser
liimano, lambién su cuerpo, participa de esta caracteristica de algdin modo.
Il uerpo humano manifiesta unos rasgos tales que constituyen un auténtico
desalio epistemolégico para la zoologfa y que son el reflejo tanto en |3
motfologia corporal como en el comportamiento de la caracteristica universa-
lihal dlel alma humana, Asi ha de entenderse la carencia, tipicamente humana,
e adaptacién al medio ambiente, es decir, la inespecializacién morfolégica.
limbicn a esta luz ha de considerarse la ilimitada apertura del comportamiento
limano, como es propio de un ser que, careciendo de instintos, debe guiar
i acciones mediante la razén y Iaﬁibenad‘ En tal sentido, algunas dimen-
“ones menos conocidas de la naturaleza humana, relacionadas con dates
Iiologicos relevantes (sefialados por bidlogos y filésofos del siglo XX), ayudan
4 tomprender mejor que el hombre es una unidad psico-somatica (es decir, de
alma y cuerpo) profunda. De manera que el cuerpo humano no es un cuerpo
simplemente animal, sino humano —valga la redundancia—, por lo que en él se
manifiestan, aunque de un modo indirecto, como no podia ser de otro modo,
aspectos caracteristicos de la racionalidad y espiritualidad de su alma.




