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Reflexiones a propdsito de la intolerancia
religiosa de Felipe II

Francisco Javier GOMEZ DIEZ

Desde que Guillermo de Orange publicé su famosa Apologia, si no antes,
Felipe II, convertido en el demonio del mediodia, ha sido objeto de las m4s
duras descalificaciones. Por encima de todas ha persistido su supuesta intole-
rancia. Hace bastantes afios que los esfuerzos de un ndmero importante de
historiadores, espafioles y extranjeros, estdn modificando esta imagen. Son
muchas las cuestiones que se han relacionado con el mundo religioso y las
actitudes de Felipe II: el problema de los Judios y los conversos, las relacio-
nes con el protestantismo, la politica inquisitorial, la pretendida intencién de
aislar a Espaiia del resto de Europa, el problema morisco y las diferencias
observadas entre el viejo y el joven rey. Fijemos primero algunos datos.

Con respecto a los judios y los conversos, el an4lisis de distintas decisio-
nes tomadas por el rey ha conducido a imagenes contradictorias. En 1546
Propuso a un converso para la sede de Granada. Un afio después, cuando se
intentd fundar una nueva orden de caballerfa, cuyo principio de seleccién
habria de ser la pureza de sangre, el rey vet6 el proyecto. Este mismo ario, el
arzobispo de Toledo, Siliceo, desencadené un largo conflicto, al aprobar un
nuevo estatuto que invalidaba la pertenencia al cabildo de cualquier miembro
que fuese incapaz de probar su limpieza de sangre. Contra esta decisién
protestaron el Ayuntamiento de Toledo, afirmando que suscitarfa enemistades
y reviviria toda la amargura del movimiento comunero, y algunos de los
canénigos. Uno de ellos consiguié de la Universidad de Alcald un dictamen
contrario a la decisién. En el otofio de 1547. Felipe II suspendio el estatuto y
comunico al arzobispo que iba a consultar este tema al Emperador. El estatu-
to seria confirmado por Felipe en 1556. Entonces, cuando acababan de des-
cubrirse varios focos luteranos en Castilla, el rey aprovecharia para manifes-
tar su convencimiento de que todas las herejias surgidas en Alemania, Fran-
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cia y Espafia las habian sembrado descendientes de judios. Incidiendo en el
hecho de que Felipe comienza rechazando el nuevo estatuto o en el argumento
que alega en 1556 para aceptarlo, los andlisis han sido bien distintos. Sin
duda, ambos hechos son significativos, y muestran el impacto que tuvieron en
el rey las ideas del Inquisidor General, Valdés, sobre las relaciones de los
conversos con los movimientos heréticos.

En la administracién los conversos siempre ocuparon puestos importantes.
pero, desde los afios sesenta el rey los vio con mds desconfianza y, siguiendo
el ejemplo de Carlos V en Naépoles (1544), desde 1590 se propuso expulsar a
los judios de Lombardia, consiguiéndolo en 1597.

En 1589 nombré a un converso para un puesto en la catedral de Siglienza,
y no quiso retractarse cuando se le recordaron las normas de limpieza de
sangre. Y, si en 1570 se habia negado terminantemente a nombrar un sacerdo-
te converso para un puesto eclesidstico en Toledo, en 1597, hizo a este mismo
sacerdote obispo de Cérdoba.

Un segundo factor a considerar serian sus relaciones con el mundo protes-
tante. En 1548, reinando todavia su padre, emprende un viaje por Europa que
le pone en contacto con grupos luteranos y le permite familiarizarse con
ambientes donde la existencia de la herejia se aceptaba como algo casi natu-
ral. La politica alemana de Carlos V, que tenfa, por entonces, en el luterano
Mauricio de Sajonia a su principal aliado, era de convivencia con los protes-
tantes. Felipe la acept6 abiertamente, como aceptarfa la decision del Empera-
dor de garantizar el respeto a la fe luterana en Alemania y remitir las disputas
teoldgicas al juicio del Concilio de Trento.

En Inglaterra, siendo Felipe rey consorte, a finales de 1554, varios tribuna-
les episcopales abrieron procesos por herejfa. El primero de febrero de 1555 la
primera victima de la persecucién fue enviada a la hoguera. El dia 5, Simon
Renard escribié a Felipe: No creo correcto que Vuestra Majestad deba permi-
tir que se realicen mds ejecuciones. El rey carecia de facultades para interve-
nir en los tribunales ingleses, pero, el domingo siguiente, 10 de febrero, su
confesor, fray Alonso de Castro, sin duda siguiendo sus indicaciones —poco
después serfa nombrado arzobispo de Santiago—. pronuncié ante la corte un
sermén en el que increpé a los obispos por quemar hombres y afirmé que la
Biblia no recomendaba estas medidas; por el contrario, decia que los pecado-
res debian vivir y convertirse. La primera respuesta directa de Felipe al pro-
blema de la persecucion religiosa fue la moderacion. Cierto es que se encon-
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traba en un pais extranjero, del que quizds no se sentia moralmente responsa-
ble, aunque si estaba muy interesado en su reincorporacién a la Iglesia de
Roma.

Posteriormente, situando la conveniencia politica por encima de la ortodo-
xia religiosa, se negé durante muchos afios a intervenir contra la protestante
Inglaterra, detuvo las intenciones papales de excomulgar a Isabel I y no apoy6
a Maria de Escocia ni a las conspiraciones de la familia Guisa. Pretendié, sin
€xito, mantener la tradicional buena relacién con Inglaterra y evitar que ésta
se entendiera con Francia.

Durante todo su reinado mantuvo relaciones diplomadticas cordiales con
varios estados luteranos. Pensaba, dice Kamen, que cada gobernante, hereje o
no, debia regir su pais en paz, sin interferir en asuntos ajenos Yy, por esto, en
ningdin momento manifesté adhesion al principio de que los herejes no tenian
derecho a gobernar.

La Inquisicion y el uso que de ella hizo Felipe II es un tercer problema.
Después de casi cuarenta afios del inicio de la Reforma, su impacto en Espafa
habia sido minimo. De repente, en 1557 y 1558, se descubrieron varios grupos
luteranos en Sevilla y Valladolid; se pegaron carteles en los edificios publicos
de Toledo en contra de la Iglesia catélica, a la que acusaban de no ser la
Iglesia de Jesucristo sino la del diablo; a principios de noviembre, en una
misa en la catedral de Toledo, se encontraron folletos heréticos; un afio des-
pués, en Sevilla circularon panfletos que atacaban a estos ladrones inquisidores,
que publicamente roban y queman los huesos de Constantino por celos 'y
pedian al piblico que rogara a Dios por su auténtica Iglesia, para que pueda
soportar firme y resueltamente la persecucion de la sinagoga de Satdn. Felipe
y Carlos coincidieron en la necesidad de actuar con presteza y rigor. Carlos
pidi6 a Juana que tomase las medidas mds drasticas posibles contra los acusa-
dos, como contra sediciosos, alborotadores e inquietadores de la repiiblica,
por atajar que no pase adelante. La Inquisicién arresté a todos los sospecho-
s0s, se decret6 una rigurosa ley de censura para Castilla y se expidié un nuevo
Indice de libros prohibidos. En mayo de 1559 se inici6 la celebracién de autos
de fe, deliberadamente impresionantes.

Probablemente, estos sucesos fueron decisivos en la conformacién de la
actitud de Felipe hacia la cuestién religiosa. Con una politica represiva, que
permitiera ahogar la herejia en su origen, pretendié evitar que Espafia siguiese
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la senda de otras naciones europeas. Felipe habia visto directamente las conse-
cuencias de la diversidad de credos en el norte de Europa. El desorden y el
derramamiento de sangre no debian repetirse en Espafia. Repetidas veces
insisti6 el rey en estas ideas; en 1569: A no haber habido Inquisicion hubiera
habido muchos mds herejes, v la provincia estuviera muy damnificada, como
lo estdn las otras donde no hay Inquisicion como la hay en Espafia.

Aunque Felipe permitié que circularan opiniones favorables a Carranza e,
incluso, la crénica que sobre este asunto encargd a Ambrosio de Morales le
fue favorable, no cabe duda de que el interés por proteger a la Inquisicion y
por limitar las injerencias pontificias explica que la causa del arzobispo tuvie-
ra muy escasas posibilidades.

Protegi6 la Inquisicién de toda critica y la utilizo abiertamente contra
Antonio Pérez, pero no para recortar las libertades politicas de los distintos
reinos de la monarquia. Nunca intent6 exportarla a otros paises. Cuando el
inquisidor general Valdés intenté convencer al rey, en 1558, de que debia
establecerse mds tribunales en las provincias y entregarse a la Inquisicion el
control sobre las licencias de impresion de libros y sobre su venta, Felipe II
ignord las propuestas.

También se ha destacado el interés de Felipe II por la moralidad publica.
Pero, nunca pretendié imponer una moral publica obligatoria. En 1565, advir-
tié a los obispos que desistieran de su propésito de imponer la reforma de la
moral laica. En la década siguiente, el confesor real previno al arzobispo de
Milédn, Carlos Borromeo: No se puede forzar a un pueblo a la perfeccion.

Con independencia de que en el siglo XVI los Estados no tenfan capacidad
para realizar este tipo de politicas con éxito, la afirmacién de que Felipe II
pretendié aislar a Espafia del mundo europeo no deja de ser excesiva. Las
medidas adoptadas en 1558 y 1559 no tuvieron precedente, pero eran muy
similares a las adoptadas en otros pafses. Las medidas s6lo se aplicaron en
Castilla; los espafioles continuaron viajando al extranjero para estudiar y co-
merciar; los libros siguieron llegando a Espaiia casi sin problemas; algunas de
las obras de Erasmo se prohibieron, pero sus libros se siguieron comprando,
leyendo y citando; hubo pocos controles efectivos sobre las publicaciones y el
comercio de libros con el extranjero no se interrumpid; en 1565 habifa estu-
diantes navarros y aragoneses en la Universidad de Touluse. Los espafioles
viajaban con licencia y entraron en contacto con las nuevas ideas que circula-
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ban por Europa. Esto no implica negar que las medidas tuvieron consecuen-
cias negativas. Se redujo el nimero de los espafioles que enseflaban o estudia-
ban en universidades europeas: De 1503 a 1558 estudiaron medicina en
Montpellier 310 espafioles; de 1559 a 1566, 14 y, desde entonces, s6lo uno.

Pero no se trataba tinicamente de la incapacidad del Estado para cerrar sus
fronteras, sino de la idea de la Monarquia como la promotora de la ciencia y
el conocimiento, que se aprecia tanto en el caso de las Indias como en el alto
nimero de eruditos y artistas extranjeros que viajaron a Espafia en busca del
mecenazgo de su rey. Esta politica sélo podfa mantenerse con una relativa
apertura de fronteras.

La cuestién morisca no ha representado un problema. No fue utilizado
como argumento de propaganda antifilipina, posiblemente por la imagen ne-
gativa que siempre tuvo el turco en el imaginario colectivo europeo. Pero, si,
por una parte, Braudel sefialé claramente como la politica represiva se explica
por la amenaza otomana en el Mediterrdneo, no deja de ser llamativo, por
otra, el contraste entre las formas de aproximarse a la infidelidad indigena en
América y al problema morisco, con medidas en este caso represivas, contra-
rias a la conservacion de ropas, costumbres y leyes tradicionales.

Por tltimo se ha observado una clara distincién entre el Felipe II joven, y
principe, y el viejo rey. Si bien, en muchas ocasiones los autores se han
limitado a sefialar los contrastes sin profundizar en sus posibles causas. «...al
principe —ha escrito Ferndndez Alvarez— lo vemos actuar como el escudo
protector de su pueblo, frente a las presiones del Emperador, siempre cada vez
mas necesitado de dinero. Y en cuanto a su severidad, nada hace pensar en
ello, no se aprecia ningtin signo del extremo rigor que después serd como una
norma de gobierno. Y €sa es la cuestion, porque desde los primeros momentos
en que se hace con todo el poder, Felipe II lo dejard claro, con los Autos de Fe
de principios de su reinado: el rigor mas extremo contra los disidentes religio-
sos, como después lo aplicard a los politicos. Tendrd otras cualidades. Se 1o
podrd encomiar por su amor a las Artes o a la Naturaleza, nos podra conmover
por sus afectos familiares, lo veremos como admirable organizador del Impe-
rio en Ultramar. Pero eso no debe engafiarnos. Cuando se ponga el manto
regio se convertird en el soberano que no admite disidencia alguna de cual-
quier tipo que sea, y contra el que de tal forma se manifieste, actuard con la
maxima dureza por muy cerca que esté al Trono».
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No cabe la menor duda de que algunas experiencias conformaron la politi-
ca y las actitudes filipinas. Por ejemplo, su creencia en la necesidad de una
mano firme en cuestiones religiosas nacié de su experiencia personal del
desorden politico en la Europa del norte. Igualmente, hay que tener presente
que la religién desempefié un papel esencial en la tinica rebelién que triunfo
sobre Carlos V (Alemania, 1552) y en la tnica que lo hizo sobre Felipe II
(Paises Bajos, 1572). El protestantismo era un problema europeo: en 1570 la
mitad de los estados continentales habfan repudiado la autoridad del papa y
las divisiones superaban las fronteras politicas. El eclipse de Francia, paraliza-
da por sus guerras de religion, facilitaria el ascenso de Espafia, y esta leccion
debié aprenderla muy bien Felipe II.

Teniendo en cuenta estos hechos, puede sefialarse la existencia de diversas
tendencias al acercarse a la intolerancia filipina, en su mayor parte afectadas
por los limites que el género biogréfico tiene para la comprensién historica.

1.- En primer lugar habria que hablar de la tendencia, lamentablemente
muy viva todavia, a reducir la historia a una mera enumeracion de hechos
memorables, donde se tiende a sustituir la comprensién —elemento esencial de
la historia—, por un conjunto de reflexiones morales de muy diverso valor. Un
ejemplo, de cardcter apologético, serfan los dos amplios volimenes que a
Felipe 11 dedicé Ferndndez Retana, que, como escribe Dominguez Ortiz, se
resiste a aceptar nada que vaya en detrimento de la gloria de su héroe. Pero
no hay que remontarse tan atrds. Actitudes semejantes, no siempre en obras
apologéticas, siguen observdndose hoy.

2.- Otro recurso fécil, también de muy escaso valor, es el de reducir el
analisis de los comportamientos filipinos a una comparacién con los de sus
contemporaneos. Asi, se seflala que las autoridades inglesas, bajo la reina
Maria, ejecutaron tres veces mds herejes de los muertos en Espafia en los afios
inmediatamente posteriores a 1559, o que los franceses, bajo Enrique II, die-
ron muerte al menos al doble de personas. Pese al valor diddctico de estas
comparaciones y a lo ilustrativas que puedan resultar, adolecen en el fondo,
junto a un indisimulado nacionalismo, del mismo error que la anterior postura:
no se aproximan a la historia desde las preocupaciones del presente, sino que
juzgan desde los valores morales hoy imperantes a unos hombres —no sélo a
Felipe II- que no habrian alcanzado los presentes grados de civilizacion.

3.- Una tercera forma de aproximarse al problema, sin duda mucho maés
valiosa, pretende establecer los rasgos de la personalidad filipina con indepen-
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dencia, en la medida de lo posible, de su accién politica. Se cuenta, para
hacerlo, con una informacién riquisima. Pero los resultados tienden a reducir-
se a una acumulacion de rasgos psicolégicos normalmente dificiles de conge-
niar. Se ha hablado de su tranquilidad, su discrecién, su autocontrol; su pro-
funda reserva y hermetismo; su sentido del deber; su debilidad de carécter: su
cortesia, vista en ocasiones como astucia y en ocasiones como buena educa-
cion; su dificultad para el trato con las personas; su insistencia en lo trivial; su
espiritu ligubre; su amor por el arte y la musica; la desconfianza que convier-
te en un instrumento de gobierno; su inflexibilidad; su prudencia; su cardcter
sedentario; su curiosidad ante la medicina y las ciencias naturales; su preten-
sion, en la que sigue a Fernando el catélico, de ser accesible a todos, y, por
supuesto, su profunda religiosidad, quizés el dnico rasgo en el que estarfan de
acuerdo todos sus bidgrafos.

Los resultados son siempre muy discutibles y poco concluyentes, como
demuestra el hecho de que un libro tan sugerente como el de Marafién sea casi
unanimemente rechazado por los especialistas. Kamen ha escrito: La obra de
Marafidn constituye un brillante estudio, pero tanto sus premisas como sus
conclusiones son defectuosas y deben revisarse de nuevo. Si Maraiién habla
del débil con poder, Parker prefiere caracterizar a Felipe II como un hombre
de principios rigidos con poder supremo. que no los cambia atrapado entre su
religiosidad y la necesidad de no aparentar debilidad.

4.- Henry Kamen, en la que es, quizds, la mejor biografia del rey, Felipe de
Esparia, comete un grave error, que ha visto claramente John Elliott: £/ Felipe
de Kamen —escribe— es un hombre para todas las épocas, y especialmente la
nuestra: ni timido ni retirado, sexualmente activo, progresista en religion,
muy europeo, v, por consiguiente, en general, politica y culturalmente sano.
Kamen viene a reducir todo el problema a la razén de Estado: A Felipe le
inquietaban mds la rebelion y el orden piiblico que la herejia, pues sabia, a
partir de su experiencia en Alemania e Inglaterra, que ésta era susceptible de
manejarse de acuerdo con las circunstancias. De este modo, puede afirmar,
que para Felipe la diversidad de credos es mala, pero, desde el punto de vista
del Estado, bdsicamente lo es porque fomenta la rebelién. La razén por la cual
no aceptaba la tolerancia religiosa en el interior de sus dominios era el bafio
de sangre que habia provocado en otros paises. Por razones semejantes, estard
dispuesto a aceptar la tolerancia en determinadas circunstancias: ante la posi-
bilidad de invadir Inglaterra, en 1576, e, incluso, en los Paises Bajos, en 1589.
En materia religiosa, cumplia puntualmente con todas sus obligaciones con el
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grado requerido de piedad piblica. Escuchaba misa a diario y comulgaba
cuatro veces al afio. Solo a partir de la muerte de su tltima esposa (1580) sus
tendencias religiosas se hicieron mds marcadas.

Estas afirmaciones son muy discutibles. En su vida privada no hay duda de
su sincera y profunda fe religiosa, reflejada en sus donaciones o en su biblio-
teca de libros religiosos, de los que hacia uso frecuente. Asistia a misa diaria-
mente, escuchaba sermones por lo menos una vez por semana, iba a un retiro
regular en cuaresma y recibia la comunién cuatro veces al afio (en su época
las personas religiosas comulgaban con mucha menor frecuencia que en la
actualidad). Los monjes de El Escorial notaban que en ocasiones cafan lagri-
mas por sus mejillas cuando estaba en oracién. La noche de Navidad de 1566,
canté los oficios con los monjes. Con El Escorial sin concluir, tuvo que
soportar un frio glacial. El dia de Corpus Christi de 1570, permanecio descu-
bierto en el calor abrasador de Cérdoba, convencido de que el sol no le haria
dafio ese dia. Personas profundamente religiosas, como San Ignacio o Santa
Teresa, reconocieron la fe de Felipe II, que, por su parte, ley6 a la Santa y la
protegi6 de los que la acusaban de heterodoxia.

El error de Kamen queda claramente de manifiesto cuando analiza las
cartas del rey a sus hijas, donde, segtin su opinidn, practicamente se excluye la
religion como tema. Las observaciones de Geoffrey Parker son, sobre este
tema, mucho mds agudas. Constata que en muy pocas cartas no menciona el
rey los oficios a los que ha asistido; que anima frecuentemente a su familia a
ir regularmente a la Iglesia; que no oculta su placer cuando descubre que sus
hijas y €l han coincidido en ir a las Descalzas de Madrid y Lisboa, respectiva-
mente; que envio un rosario a su hijo Diego, de seis afios, para que comenzase
a rezarlo; que, preocupado por el ejemplo, escribe como en la nochebuena de
1581 no se acostd hasta las tres de la madrugada, por la duracion de la misa
del gallo; etc.

No es Kamen el unico que se mueve en esta direccion. Por ejemplo,
Modesto Santos Lépez, en Filosofia v politica en la obra de Antonio Pérez, ha
escrito: «Creemos también que la religion no era la causa que motivaba sus
acciones, sino que era el mecanismo mediante el cual intentaba reforzar su
personalidad. No estaba, pues, €l al servicio de Dios sino Dios al servicio de
sus intereses e ideales. El simbolo de unidad que €l encuentra en la fe catdlica
no es sino un medio para el fin propuesto: la unidad y la lealtad».
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5.- Otros han pretendido reducir la responsabilidad filipina apelando a las
caracteristicas de una sociedad, la espafiola, nacida de la Reconguista. En esta
linea escribe L. Pfandl: «El principio de religién del Estado se convierte en
principio del Estado teocratico. La ortodoxia es ley y deber de todo ciudada-
no, lo mismo que el respeto y acatamiento a todas las prescripciones civiles.
Este es el principio bdsico del sistema de gobierno de la monarquia austriaca
en Esparia, corroborado y vigilado por aquel profundo sentimiento nacional y
religiosos del pueblo espaifiol, que tiene sus raices hundidas en la enirafia
misma de la Historia medieval, y segin el cual, herejia y traicién a la patria
constituyen un mismo crimen, son un delito idéntico» (Introduccion al estudio
del siglo de oro).

Sin duda alguna, como vio Rafael Altamira, la intensa religiosidad del
monarca conecta profundamente con su pueblo y su providencialismo, y le
hace ver la intervencién de Dios en los negocios humanos. Pero eso no nos
obliga a invocar una experiencia reconquistadora peculiar ni a ignorar las
actitudes semejantes del resto de Europa, que nos recuerda Henri Lapeyre.

6.- En conjunto ha pesado en exceso en la historiografia filipina la tesis,
defendida por Koenigsberger, de que Felipe II careci6 de un proyecto politico
definido. Se ha tendido, y asi lo hace Parker, a defender que Felipe mantenia
firmemente unos principios, por razones religiosas y por la necesidad de no
parecer debil. Junto a esta afirmacion, se sefialan unas constantes en la politica
filipina:

* la liquidacién de la afieja rivalidad con Francia, estableciendo una paz
firme que garantice el control de Italia; frente a la pretensién francesa de
evitar convertirse en un satélite inerme rodeado por el poder de los Habsburgo;

* la pretensién de mantener la herencia recibida;

* la bisqueda permanente de la paz;

* el apoyo permanente a la inquisicién;

* el interés, frustrado, por el reformismo econémico:

* labisqueda de la paz frente a Inglaterra, a la que s6lo ataca por razones de
necesidad politica (después del ataque de Drake a América y la llegada de
Leicester a los Paises Bajos); paz que se explica por la necesidad de
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mantener una hegemonia en el mar del Norte, el control del Atldntico y las
relaciones comerciales con los paises bélticos y con los Paises Bajos (trigo,
cebada, cafiamo, lana, maderas vitales para la construccion naval, etc.); a
lo que se oponia Inglaterra por lo que significaba de limitacion a sus
pretensiones atldnticas y de amenaza permanente, al controlar Espaiia las
bocas del Escalda;

« ¢l fortalecimiento naval en el Mediterrdneo frente a Turquia; etc.

El establecimiento de una principios y de unas constantes en el reinado
filipino no resuelve el problema de su proyecto politico, y sin la resolucién de
éste no es posible colocar el problema de la supuesta intolerancia en sus
justos limites. Ferniandez Alvarez apunta una idea esencial: la dinastia, para
Felipe II, estd al servicio de la Monarquia, al servicio del Estado. La consta-
tacién de este hecho debe, necesariamente, llevarnos a preguntar por la :dea
de Estado, de Monarquia, que tiene Felipe 1I, como punto de partida para
aclarar su proyecto. En este sentido debemos observar dos cuestiones que,
heredadas de la época de sus bisabuelos, alcanzan ahora su maxima dimen-
sién: la construccién del Estado como depositario Gnico de la soberania y la
creacién de una Monarquia Atlantica, por medio de la plena integracion de
Espaiia y las Indias.

El Estado moderno se asienta sobre un solo principio central: la atribucion
de la soberania de modo pleno y absoluto al monarca, considerado asi como la
dnica fuente de toda potestad gubernativa y jurisdiccional. Esto implica exclu-
sién de cualquier otra soberania. El Estado Moderno, que surge cuando se
desarrolla una doctrina sobre el poder del rey sin superior, ni emperador ni
papa, y cuando es posible ejercer ese poder, se caracterizé por:

e rechazar cualquier fractura, de origen interno o externo, en la soberania;
+ un sentimiento de unidad territorial, politica y religiosa;

« la absorcién de varias competencias: la legislativa y la judicial, el control
del Ejército, la politica internacional y la seguridad interna, definida como
la proteccion del orden social sobre la base del bien comiin (en este sentido
hay que recordar la idea de José Manuel Pérez Prendes, sobre la necesidad
de no confundir el derecho con la fuerza y la conveniencia de entender
aquél como coaccién dirigida a lograr un determinado modelo histérico de
lo justo, por muy ideologizado que est€);
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* la importancia medular del cristianismo y

* el desarrollo de dos instrumentos fundamentales: la Real Hacienda y la
burocracia.

En segundo término, Felipe II revaloriza el Atlantico como via de comuni-
cacién entre Europa y América y sitda los dominios espafioles del Nuevo
Mundo en equiparacién casi absoluta con los europeos. En América, tras una
etapa de fundamentacion (1492-1556), con el reinado de Felipe IT comenzaria
un segundo periodo, llamado por Pérez Prendes, de consolidacion (1556-
1680), en el que Felipe II aparece como el gran artifice. A partir de la Junta
Magna de 1568, se desarrolla la politica filipina en varias direcciones:
a) afianzamiento de los sistemas de control y centralizacién de las decisiones;
b) la creacion del Protomedicato; c) el estatuto juridico del indio, al que se le
ofrece un sistema de garantias y proteccion, que no le obliga a ser espafiol,
sino que le acepta como indio, y la prohibicion de las conquistas; d) el cono-
cimiento de la tierra, en el que destaca la obra de Juan Lépez de Velasco: e) el
desarrollo del Real Patronato; f) la reestructuracién de las estructuras juridico
politicas, siguiendo las tesis de Juan de Ovando, donde destaca la capital
institucion de la visita; g) un importante esfuerzo por incrementar el valor de
produccién, por medio, entre otras medidas, de mejorar las explotaciones
mineras, introducir nuevos impuestos, vigilar el fraude fiscal o proteger el
comercio, y h) el esfuerzo por llegar a disponer de las estructuras de seguridad
permanentes.

Junto a estos dos factores —el desarrollo del Estado Moderno y la configu-
racion de una unidad politica atldntica—, no es posible olvidar las caracterfsti-
cas religiosas de la sociedad europea en el siglo X VI, afectadas por las refor-
mas catdlica y protestante.

En esta €poca, al tiempo que en el mundo catdlico se desarrollan numero-
sas devociones, actividades y celebraciones que, en cierto grado, acentian un
cardcter individualista y sentimental de la religion (la asistencia obligatoria a
misa, diversas formas de devocién eucaristica, la adoracién de un Jesis su-
friente y de la Virgen, el rezo del rosario, el culto a los santos; las misiones
populares, bédsicas en la renovacién espiritual y la formacién de las masas; o
las procesiones de Semana Santa, manifestaciones de piedad piiblica), no es
muy distinta la situacién en el mundo protestante, donde la pretensién de
dirigirse a Dios de forma individual por medio exclusivo de la Biblia se ve
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claramente desmentida por el hecho de que la relacién con Dios se centrd en
la familia, insistiendo en la responsabilidad del padre, y la participacién en el
culto dominical llegd a tener tanta importancia como entre los catdlicos. Por
otra parte, fue necesario, por razones no exclusivamente religiosas, sustituir la
rechazada confesién auricular por sistemas como la cédula de comunidn, que,
presentada a los ancianos de la comunidad, venia a ser un remedo social de la
confesion catdlica.

Tanto en el mundo catdlico como en el protestante, lo realmente significa-
tivo fue que las desviaciones religiosas se catalogaron como crimenes y, como
tales, fueron perseguidos: Se luchd contra el alcoholismo, la mendicidad, la
brujeria y otras lacras sociales y costumbres, permitidas en el medievo; se
reprimi6 y expulsé a las minorfas religiosas no integradas y, progresivamente,
todas las confesiones fijaron sus fundamentos teolégicos y jerdrquicos (el
Libro de la Concordia, de 1580; la Declaracidn del Sinodo de Dordrecht, de
1619; los XXXIX articulos, de 1563; etc.).

Sobre esta triple base se puede hablar del apoyo decidido a la Inquisicidn,
como factor esencial de control social y de conservacién de la capital unidad
religiosa; de la amenaza politica, interna e internacional, que representa la
herejia protestante; del auto de fe como elemento de reafirmacién social y
politica; de los esfuerzos por limitar las injerencias del Papado; de la evolu-
cién del rey a lo largo de su reinado e, incluso, del endurecimiento de algunas
posturas, y de las semejanzas y diferencias entre Felipe Il y sus contempora-
neos. Se pueden establecer los rasgos de su personalidad estructurados a partir
de su proyecto politico y otorgar todo su valor a sus principios y sus constan-
tes politicas. Es decir, la Unica forma de llegar a la verdadera comprensién de
las actitudes de Felipe II, no es a través de la biografia, sino de la insercién de
su politica en el proyecto de consolidacion estatal, en la creaciéon de una
unidad geoestratégica atldntica y en la tensién religiosa provocada en Europa
por el conflicto entre la reforma catdlica y la protestante.



