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Luces, sombras y claroscuros

en la evangelizacion hispanoamericana
Pedro BORGES MORAN

I LUCES O ASPECTOS FAVORABLES
1. La aportacién de personal por las 6rdenes misioneras

Apenas recibida la bula en la que el papa Alejandro VI les ordenaba, el 3 de
mayo de 1493, que enviaran misioneros a América, los Reyes Catélicos organi-
zaron el dia 29 de ese mismo mes la primera expedicién de evangelizadores al
Nuevo Mundo.

Esta primera expedicion fue de caracter mixto, en el sentido de que estuvo in-
tegrada por religiosos de distintas 6rdenes: cinco franciscanos, tres mercedarios
y dos ermitafios de San Jerénimo.

A diferencia de ella y desde 1500 en adelante, las expediciones o grupos de
religiosos que desde Espafia se dirigieron a evangelizar América lo hicieron en
grupos pertenecientes a una determinada orden y, dentro de ésta, bajo el res-
pectivo superior y con un destino propio.

Las érdenes religiosas que durante la integracién de América en Esparia apor-
taron sisteméaticamente evangelizadores al Nuevo Mundo fueron los franciscanos
desde 1493 hasta 1522, los mercedarios desde 1493 hasta 1681, los domini-
cos desde 1510 hasta 1809, los agustinos (ermitafios y recoletos) desde 1532
hasta 1635, los jesuitas desde 1566 hasta 1767 y los capuchinos desde 1647
hasta 1815.

La cifra total de expedicionarios ascendi6 a 15.097, distribuida de la siguien-
te manera: 10 en el siglo xv; 5.418 en el xvi; 3. 814 en el xvI; 5.114 en el xvin
y 741 en el XIX.



58 Mar Oceana n.? 13

La aportacién de cada orden religiosa fue: franciscanos: 8.441 (55,91 %); je-
suitas: 3.189 (21,12 %); dominicos: 1.837 (12,16%); capuchinos: 802 (5,31 %),
mercedarios: 388 (2,57 %); agustinos: 380 (2,51 %); carmelitas descalzos: 40
(0,26 %) varios: 20 (0,13 %).

Estos 15.097 misioneros representan la cifra de expedicionarios identificados
hasta ahora, a la que hay que anadir los que posiblemente permanezcan sin iden-
tificar hasta elevarla como méaximo hasta 20.000.

Con ellos, pero en proporcién mucho menor, colaboraron también los reli-
giosos que desde la propia orden ya establecida en América se dirigieron a los
territorios sin evangelizar.

Sobre este punto aiin no se poseen estadisticas pero, segin los indicios
de los que se dispone en estros momentos, parece que la cifra no super6 el
millar.

2. La seleccion de los expedicionarios

A Hispanoamérica no pudieron dirigirse en calidad de misioneros todos los
que por una razén u otra desearan atravesar el Atlantico.

En este punto rigieron siempre dos principios inalterables.

El primero consistié en que a Hispanoamérica sélo podian viajar en calidad
de misioneros los que estuvieran autorizados por sus superiores y, ademas, por
la Corona espariola.

El segundo fue el de la voluntariedad por parte del futuro misionero
hasta el punto de que los superiores no podian obligar a nadie a convertir-
se en misionero por la razén de que el viaje al Nuevo Mundo se considerd
siempre como un acto heroico, a cuya realizacién nadie podia obligar a
nadie.

Dejando a salvo estos dos principios, lo normal fue que cada misién o terri-
torio en curso de evangelizacidn enviara a Esparia un religioso a reclutar volun-
tarios para él, cuya cifra méaxima la sefialaba en cada ocasién el Consejo de In-
dias, a la vista de las necesidades de cada lugar.
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Los voluntarios desecsos de alistarse en la expedicién programada necesita-
ban para ello la licencia de su superior, obtenida la cual eran aceptados en la ex-
pedicion si el reclutador lo consideraba oportuno.

Una vez reunidos los expedicionarios en el puerto de embarque esa lista era
examinada por el correspondiente funcionario del Consejo de Indias y de la Casa
de la Contratacién, sin cuya aprobacién nadie podia hacerse a la mar.

Contra lo que pudiera parecer, el reclutador, aunque era el mas interesado en
llenar el cupo de misioneros concedidos para asi responder a las necesidades de
su mision, también lo era en no admitir en su expedicion a religiosos indeseables
que resultasen perjudiciales en el ejercicio de su cometido.

Hasta tal punto era asi que en las circulares que los reclutadores distribuian
en su respectiva orden solicitando voluntarios para su expedicion era corriente
insistir en las dificultades de la labor para la que se alistaban a fin de que sélo se
ofreciesen los que gozasen de idoneidad para ello.

El requisito indispensable para juzgar de esta idoneidad fue siempre la buena
conducta del aspirante, de la que el reclutador se informaba preguntando a los
superiores del candidato v mejor ain a sus comparieros, porque los primeros po-
dian dejarse llevar del deseo de desprenderse de los menos ejemplares.

Ademas de esta norma general, valedera para todos en todos los tiempos,
hubo otras normas de seleccién, aunque nunca se dispuso de un cédigo mas o
menos completo y general a este respecto.

Asi, por ejemplo, el papa Alejandro VI exigia en 1494 que los aspirantes fueran
varones probos y temerosos de Dios, doctos, instruidos y experimentados, mientras
que el también papa Adriano VI queria en 1522 que gozaran de tal suficiencia y co-
nocimientos que resultaran gratos al rey de Espana y al Consejo de Indias.

Por su parte, la Corona espariola exigia en 1516 que fueran personas reli-
giosas y de muy buena conducta, letras y conciencia, mientras que en el siglo xvii
insistia en que los religiosos sacerdotes hubieran cursado tres afios de filosofia y
otros tres de teologia.

Ante la inexistencia de listas completas de requisitos incluso entre las érdenes
misioneras, he aqui los exigidos por destacados misionélogos de la época, que
son los que mejor reflejan el ambiente imperante.
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El franciscano aleméan Nicolas Herborn defendia en 1532 que no se debian
enviar a Ameérica sino a religiosos especialmente selectos, es decir, integros en
sus costumbres e intelectualmente sobresalientes, previo examen por parte del
reclutador para cerciorarse del buen espiritu y vocacién del aspirante.

El también franciscano Juan Focher, misionero en Nueva Esparia, exigia en
1574 que los evangelizadores fueran, conforme dice el Evangelio, semejantes a
la sal, a laluz y a la ciudad. A la sal, por la santidad de vida; a la luz, por la ver-
dad de la doctrina; a la ciudad por la piedad y la protecciéon paternales.

El jesuita esparnol José de Acosta exigia en 1588 integridad de vida, suficien-
tes conocimientos y dominio del idioma de los nativos o disposicién para apren-
derlo.

El carmelita espariol Tomés de Jests exigia en 1608 que a los futuros misio-
neros se les examinara en lo referente a sus conocimientos y costumbres, celo
por la salvacién de las almas, deseo de padecer por Jesucristo y rectitud de sus
intenciones.

El misionero capuchino de Venezuela José de Carabantes coincide en 1670
en gran parte con Focher, cuya obra seguramente conocia.

El franciscano Pedro José Parras afirmaba en 1783 que el aspirante a misio-
nero debia poseer vocacién misional, cierto grado de virtud, confianza en Dios y
estar dispuesto a sufrir el martirio.

3. El acierto de la metodologia misional

Los métodos puestos en préactica por los evangelizadores hispanoamerica-
nos, lo mismo los de preparacion que los de predicacién o catequesis, que los
de persuasion y los de cura pastoral ya nos son hoy suficientemente conocidos
de una manera general gracias a los millares de paginas que se han escrito
sobre ellos.

Como toda obra humana, y como todo sistema aplicado a situaciones pro-
pias de otros lugares, de otras situaciones y de otros tiempos, pueden presentar
hoy aspectos méas o menos discutibles y que de hecho se discuten (también como
siempre, con mayor o menor conocimiento de los hechos).
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Lo que, en cambio, parece indiscutible es su acierto en lineas generales, toda
vez que consiguieron el objetivo de la evangelizacién, es decir, la libre y volun-
taria conversién de los indigenas al cristianismo tanto en la América nuclear
como en la marginal, de manera masiva en la primera y més individual en la se-
gunda, hasta el punto de que el enorme continente hispanoamericano se trans-
formo en algo mas de tres siglos en un mundo cristiano.

4. La colaboracién de la Corona espanola

La circunstancia de que la Corona de Castilla colaborara voluntaria v activa-
mente en la evangelizacion de Canarias durante los siglos xiv y Xv induce a pen-
sar con fundamento que Isabel la Catolica, heredera y destacada impulsora de
esta tradicion, llegado el momento harfa lo mismo con la evangelizacién hispa-
noamericana.

De hecho asi lo hizo, sélo que en mucho mayor grado y por motivos dis-
tintos.

Esta colaboracién, ahora obligatoria, comenzé tan pronto como en 1493 a
raiz de conseguir que el papa Alejandro VI concediera a los Reyes Catdlicos y a
sus sucesores el dominio del Nuevo Mundo, con el precepto de que enviaran a
él misioneros con el fin de evangelizarlo.

Desde ese momento y puesto que la Santa Sede nunca revocéd la concesion
alejandrina, la Corona espafiola no sélo se preocupé por el envio a América de
misioneros previamente seleccionados, sino que incluso sufragd los gastos de las
1.068 expediciones, como minimo, organizadas desde 1493 hasta 1822 de las
que (como queda dicho anteriormente) formaron parte un minimo de 1.585 mi-
sioneros.

Los conceptos que la Corona aboné a todos vy cada uno de estos expedicio-
narios desde la salida de su lugar de residencia hasta la llegada a su punto de des-
tino en Ameérica fue: el wiatico» o bolsa de viaje; el «entretenimiento» o gastos de
sus paradas obligatorias; el «westuario» o compra de un nuevo habito; la adquisi-
ciébn de libros, utensilios y enseres varios con destino a la misién a la que se di-
rigian; el ajuar para dormir en la nave; el costo del pasaje, el de la cAmara o ca- .
marote, v el flete del equipaje. Todo ello, hasta la llegada de los expedicionarios
a su punto de destino en América.
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El célculo exacto de la enorme cuantia global de todas estas partidas aun esta
por hacer a pesar de que todavia sigue siendo posible mediante la paciente y
exhaustiva investigacion de los fondos Contratacion y Contaduria del Archivo
General de Indias de Sevilla.

Los gastos originados en Espafia los abonaba la caja real del puerto de em-
barque, mientras que los contraidos en Ameérica corrian por cuenta de la caja real
a la que perteneciera el lugar de destinoc de cada expedicién, siempre a la vista
del certificado que presentara el superior de la respectiva expedicién.

Permaneciendo intacta esta trascendental y permanente colaboracion de la
Corona en la aportacién y seleccidon del personal evangelizador, ella misma ini-
ci6é en 1508 la intensificacién y ampliacién de este proceso al obtener de la
Santa Sede la concesidén del patronato sobre toda la Iglesia hispanoamericana,
figura juridica que Felipe Il estructuré oficial v casi definitivamente en 1574.

En un tercer momento, es decir, desde mediados del siglo xvi en adelante, a
esta concesién pontificia se anadié el surgimiento del sistema del regio vicariato
indiano para que la Corona, junto con muchos teélogos v juristas, terminara con-
siderandose con lo que hoy denominariamos delegada de la Santa Sede para los
asuntos eclesiasticos de América, incluida la evangelizacién.

En virtud de ello, en primer lugar legislé6 ampliamente sobre todos los aspec-
tos disciplinarios de la Iglesia americana, para lo cual insistio una y mil veces ante
los misioneros para que la informaran de lo que convenia ordenar, convirtiéndo-
los de esta forma en auténticos y hasta privilegiados asesores suyos.

Junto con ello, se consider6 también protectora y hasta tinanciadora del pro-
ceso evangelizador.

Su labor protectora se refleja, de una manera general, en las disposiciones le-
gales expedidas en favor de ese proceso, cuya elevadisima cifra impide su enu-
meracién.

Fuera de ello, v de una manera ya mas concreta y original, conviene resaltar
la proteccién que dispensé a un sistema tan esencial en la evangelizacién como
fue el de las «reducciones» o congregacién de los indios en poblados, totalmente
indispensable dada la dispersién demogréafica de la poblacion indigena e insufi-
ciencia numérica de los evangelizadores.
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Esta proteccion fue doble. Por una parte proporcioné a los misioneros una
«escolta» o grupo de hombres armados cuando los propios evangelizadores lo so-
licitaban para estar protegidos en el caso de que los indigenas les hicieran fren-
te con las armas.

Puesto que el recurso a esta medida dependia de apreciaciones personales de
los propios evangelizadores, las cuales se basaban a su vez en factores tan diversos
como la indole de los indigenas y su postura més o menos adversa a la evangeliza-
cién, nunca se observé en este punto un comportamiento uniforme valedero para
todas los lugares, para todos los momentos y para todas las 6rdenes religiosas.

La segunda clase de proteccién fue la otorgada al poblado misional, denomi-
nado también «reduccién», mediante los soldados integrantes de los «presidios» o
fortalezas fronterizas, junto con el destacamento en el nuevo poblado de otra «es-
colta» o grupo de hombres armados que lo defendieran de posibles ataques de
indigenas aun no «reducidos».

La financiacién se refleja en la concesion, por ejemplo, del sinodo misional,
cuya cuantia, al carecer de estudios de conjunto, hay que deducirla de ejemplos
muy concretos como los siguientes.

En 1711 se concedieron 190 pesos anuales durante diez afios a cada fran-
ciscano del colegio de misiones de Guatemala, cantidad que en 1721 se redujo
a 50 pesos anuales en el caso de los capuchinos de los Llanos de Caracas, mien-
tras que en 1741 se destinaron 200 pesos anuales a cada franciscano del cole-
gio de misiones de Jalisco y en 1761 un total de 20.000 pesos para los francis-
canos de las misiones peruanas del Cerro de la Sal.

A finales de esta misma centuria se entregaban 150 pesos anuales a cada ca-
puchino de las misiones venezolanas de Barinas en el caso de los sacerdotes y 100
si no lo eran, mientras que cada dominico de esa misma regién percibia 200 pesos,
cada capuchino de Cumanéa 111 pesos, y cada capuchino de Maracaibo 175.

Similar a este sinodo misional era el parroquial, destinado ya no a los misio-
neros propiamente dichos sino a los doctrineros o parrocos de indios, fueran re-
ligiosos o sacerdotes diocesanos.

Por carecer asimismo de estudios especificos también resulta imposible reducir
a cifras, aunque s6lo sean aproximadas, la cuantia de otros conceptos diversos, fi-
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nanciados también por la Corona como eran la cera, el aceite y el vino necesarios
para el culto, las medicinas, los ornamentos y las campanas, asi como los gastos
anejos a la fundacién de nuevas misiones y a la reparacion de las iglesias.

4. El apoyo de la Santa Sede

Debido a que, como se acaba de indicar, fue la Corona espaiiola la auténtica
directora de la evangelizacién hispanoamericana en el aspecto disciplinar, la
Santa Sede apenas si intervino en este punto, dejando a salvo el ya aludido pre-
cepto impuesto en 1493 a los Reyes Catolicos y a sus sucesores de que envia-
ran misioneros al Nuevo Mundo.

Si lo hizo, en cambio, en el campo reservado al sacramento del orden, es
decir, en los puntos para cuya solucién se necesitaba la intervencién pontificia,
aspecto en el que los papas acostumbraron a acceder a los deseos de la Corona
sin oponer resistencia, conscientes de que con ello favorecian la evangelizacion.

5. Las derivaciones profanas de la evangelizacién

Los métodos ideados por los evangelizadores en la Hispanoamérica de los si-
glos xv a XiX, ademas de una radical transformacion religiosa del mundo indige-
na mediante su insercién en el cristianismo, generaron también una serie de con-
secuencias profanas realmente trascendentales.

Una de estas derivaciones esta representada por el hecho de que la Corona
espanola, en su deseo de acertar en la direcciéon del Nuevo Mundo, requirié una
y mil veces a los evangelizadores que la ayudaran «a descargar su conciencia», es
decir, que le comunicaran qué debia legislar en favor de la evangelizacion o en
beneficio de los indios como personas humanas.

Basados en este precepto, los misioneros americanos, convertidos de esta
manera en asesores de la Corona, inundaron a ésta con un mar de sugerencias
religiosas y profanas, en las que se basa gran parte de la legislacion americana.

Ademas de cumplir con esta obligacién, los misioneros se convirtieron tam-
bien ellos mismos en protectores de sus evangelizados tanto por razones religio-
sas como por motivos puramente humanos.
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Resumiendo este comportamiento, el franciscano Pedro Suarez de Esconar le
decia desde Nueva Esparia al rey en 1579 que los evangelizadores eran para los in-
dios «sus padres y madres, sus escudos y protectores que por ellos reciben los gol-
pes de cualquier adversidad, sus médicos y curadores asi de las llagas corporales y
enfermedades como también de los pecados y culpas que cometen como flacos y
miserables; a ellos acuden en sus trabajos y persecuciones, hambres y necesidades,
y con ellos descansan llorando y quejandose como los nifios con sus madres».

Otra derivacién la constituyen las lenguas indigenas, en el sentido de que, al
aprender ellos el idioma de los nativos para asi poder evangelizarlos, los misione-
ros no sélo contribuyeron a la conservacion de esas lenguas sino que las enrique-
cieron como nunca lo hubieran podido hacer los indigenas en esos momentos.

Estos aspectos enriquecedores fueron la introduccién de la escritura entre las
etnias agrafas, la adaptacion de todos los idiomas al alfabeto latino, la fijacién vy
transmisién de cada lengua indigena mediante la elaboracién de vocabularios y
graméticas o «artes», la composicién de numerosisimas obras en lenguas indige-
nas, principalmente pero no de manera exclusiva de indole catequética vy, final-
mente, la introduccién de nuevos términos en esas mismas lenguas.

Una tercera derivacion fue el cultivo de la antropologia cultural, en el sentido
de que los misioneros no sélo observaron al indio para mejor evangelizarlo, sino
que nos han transmitido por escrito esas observaciones.

La trasmision la han realizado en unas ocasiones por medio de cartas, infor-
mes o0 memoriales.

En otras, insertandoles en las historias generales de las que son autores. En
unas terceras, mediante la elaboracién de auténticas monografias sobre las prin-
cipales etnias prehispéanicas.

Sustituidas las conquistas armadas por el sistema de anexién territorial paci-
fica a finales del siglo Xv1, los misioneros tuvieron que convertirse en auténticos
descubridores no tanto por razones de anexién politica cuanto por la necesidad
de avanzar en la evangelizacion.

Esta labor descubridora ya la habian realizado parcialmente en el siglo xvi,
pero se hizo sistemaética a lo largo de los siglos xvil y xVviII, es decir, en la Améri-
ca marginal.
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De hecho es a ellos a los que se debe la mayor parte de los descubrimientos
geograficos realizados a lo largo de esas dos centurias.

1. SOMBRAS O ASPECTOS DESFAVORABLES

Si en el andlisis de los tres aspectos de la evangelizacién americana objeto de
las presentes paginas se prescinde, como lo estamos haciendo, de los casos
anecdéticos o puramente personales para reflejar Gnicamente lo general o de ca-
racter institucional, las sombras propiamente dichas de esta ultima indole que en-
sombrecieron esa misma evangelizacién pueden concretarse en las siguientes.

1. La negativa de dos 6rdenes religiosas

Ademas de a las cinco 6rdenes religiosas que misionaron en Ameérica, la Co-
rona espaiiola les solicité también esta misma colaboracion a los jerénimos y a
los carmelitas descalzos.

En este sentido se dirigi6 a los primeros en 1531 y 1532 pero, a pesar de la
insistencia oficial, la orden solamente envi6 a Nicaragua seis religiosos en calidad
de misioneros en 1539.

En el caso de los carmelitas descalzos, la Corona consigui6 de sus superiores
que enviasen a Nueva Esparia un total de 40 religiosos, los cuales viajaron en
sendas expediciones organizadas en 1582, 1595, 1597 y 1673.

El viaje lo realizaron en calidad de misioneros, pero de hecho y a pesar de los
deseos de la Corona, nunca se dedicaron a la conversion de los indios.
2. La inhibicién del clero diocesano

Durante la Edad Moderna y en el ahora denominado mundo occidental el
clero diocesano no fue, ni apenas pudo serlo, esencialmente misionero porque

no era esa su mision.

A pesar de ello, y en el caso de la Ameérica espafiola, no faltaron intentos (que
resultaron fallidos) de que participara también en la evangelizacion de los indios.
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En este sentido, ante la alarmante necesidad de evangelizadores que se pre-
sentaba en Nueva Espafia, Carlos V se dirigi6 en 1532 a los arzobispos de Se-
villa y Toledo, asi como a los obispos de Segovia, Calahorra y Badajoz, para que
organizasen expediciones misioneras integradas por sacerdotes voluntarios de
sus respectivas didcesis.

El mismo Carlos V foment6 en 1539 la formacién en Salamanca de una ex-
pedicién misionera de hasta doce clérigos seculares.

En 1768-9, y como medio de suplir la expulsién de la Compaiiia de Jesus,
de la misma manera que en 1782-3 para compensar la escasez de vocaciones
misioneras, se proyecté la creacion de sendos colegios de misiones para clérigos
seculares en las antiguas residencias de jesuitas de Loyola (Guiptizcoa) y de Vi-
llagarcia de Campos (Valladolid), pero ambos proyectos fracasaron debido a «n-
vencibles dificultades».

A este mismo respecto, el Consejo de Indias afirmaba en 1778 que «los ecle-
siasticos seculares del pais (América) como los de Espafia han manifestado siem-
pre poco deseo de ocuparse en el ministerio de las misiones, lo que proviene sin
duda de que no se verifique el que ellos se hallen ligados con los votos de po-
breza y obediencia que ejecutan los regulares, necesitando mayores auxilios y no
se ofrecen con tanta fidelidad como los religiosos a desprenderse de sus como-
didades e intereses particulares y a sacrificarse por sus hermanos».

Como se ve, el Consejo habla de la poca participacién misional del clero se-
cular, lo que quiere decir (y asi fue en realidad) que si hubo alguna.

3. La imposibilidad del clero indigena

Por considerarlo un elemento insustituible en el proceso evangelizador ac-
tualmente resulta imprescindible prestarle la maxima atencion a la formacién del
clero indigena en todos y cada uno de los territorios misionales.

Como es légico, en la Hispanoamérica de los siglos Xvi a XIX no se pensaba
de la misma manera, entre otras razones porque la mentalidad evoluciona con el
paso del tiempo y porque las circunstancias en las que se desarrollé la evangeli-
zacion objeto de las presentes consideraciones fueron totalmente distintas de las
de hoy.
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Entendiendo por clero indigena la ordenacién sacerdotal de los indios ameri-
canos, en la América marginal, o lo que es lo mismo, en lo evangelizado a lo
largo de los siglos xvil a XIX, ni siquiera se llegd a plantearse esta cuestion du-
rante la etapa de evangelizacién propiamente dicha (y después) por no conside-
rar a los indigenas mentalmente preparados para el sacerdocio.

Hablando de este periodo, un misionero de Venezuela tan calificado como el
franciscano Matifas Ruiz Blanco afirma en 1690 que a los indios ni siquiera se les
hablaba del sacramento del orden sacerdotal porque no iban a recibirlo.

Restringiéndonos, pues, al siglo Xv1, es decir, a la América nuclear o de las
altas culturas, va durante el primer tercio de la centuria hay indicios de que se
pensd en la formacion de ese clero.

Asi parecen indicarlo las ensefianzas que los franciscanos impartian en
1503, 1509 v 1512 en sus colegios para hijos de caciques de Concepcién de
la Vega y de Santo Domingo (Republica Dominicana), asi como la que impar-
tian los franciscanos y los dominicos en Cumané (Venezuela) en 1514, 1517 y
1519-1520.

Esta misma ordenacién parece haber sido el objetivo perseguido por los do-
minicos al enviar en 1512 a Sevilla a cierto numero de indigenas, algunos de los
cuales llegaron a ingresar en la orden de Santo Domingo, aunque no todos per-
severaron en ella.

Impulsados por esta mentalidad, los franciscanos de México fundaron en
1536 el célebre colegio de Tlatelolco, enfocado hacia la la formacion de una élite
de nativos que colaboraran con ellos en la evangelizacion, a poder ser, con el ca-
racter de sacerdotes.

Sus alumnos, cuyo nimero ascendia a 60 en 1536 y a 200 en 1541, vivian
en régimen de internado y estudiaban musica v caligrafia, a las que con el tiem-
po se adicionaron las asignaturas de teologia, retérica, espariol, astrologia y me-
dicina.

Sin embargo, en 1546, a la vista de que los indigenas preferian el matrimo-
nio al celibato sacerdotal, los franciscanos abandonaron el proyecto de formar
sacerdotes nativos, si bien el colegio siguié subsistiendo hasta 1774, perc va
como centro educativo de cardcter general.
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La fundacién de este colegio-seminario de Tlatelolco originé cierta alarma en
México entre quienes no compartian la postura de que los indigenas cursaran es-
tudios tan elevados como los programadoos en él por el peligro de que sus alum-
nos, en lugar de beneficiar, perjudicaran a la evangelizacion.

A semejanza asimismo de los franciscanos, también Vasco de Quiroga, obis-
po de Michoacén, fundé en 1540-1541 el colegio de San Nicolas en la villa de
Pétzcuaro para hijos de esparioles pero con la perspectiva expresa de que en él
se formaran al mismo tiempo sacerdotes indigenas, lo que no se consiguié.

Asimismo, los jesuitas mexicanos proyectaron en 1577 la fundacién en cua-
tro ciudades de otros tantos «colegios de nifios indios, hijos de principales, de
buena indole y habilidad» de los cuales salieran «algunos ministros de su na-
cion».

El proyecto no llegd a cristalizar porque los superiores de la Compafia se
opusieron en 1587 y 1590 a que los jesuitas se encargaran de esos centros,
entre otras razones, porque «os indios de los seminarios cominmente no se
crian para ordenarlos, ni para hacerlos curas de almas».

Fuera de Nueva Esparia, el dominico Jerénimo de Loaysa proyectd en 1538
la fundacién en Cartagena de Indias (Colombia), ciudad de la que era obispo, de
un colegio de nifios nobles con la esperanza de que alguno de ellos ascendiera al
sacerdocio.

Por lo que se refiere a los concilios, el primero de Lima (1551-2) ordené que
a los indigenas solamente se les administraran los sacramentos del bautismo, pe-
nitencia y comunion, con lo cual quedaba excluido el del orden sacerdotal, ex-
clusién que posteriormente hicieron expresa en el primer concilio de México
(1555), mas el segundo v el tercero de Lima (1567 y 1585, respectivamente).

Entre los misioneros més destacados, el franciscano Jerénimo de Mendieta se
opuso a finales del siglo xvI a la ordenacién sacerdotal de los indigenas basado
en el fracaso en este punto del colegio de Tlatelolco y en'el «natural extrafio» de
los indios, segn él, inmejorables para obedecer pero ineptos para mandar.

Por su parte, el jesuita José de Acosta justificaba en 1589 la postura del se-
gundo concilio de Lima en el hecho de que los indios «eran nedfitos y de oscuro
origen».
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Esta actitud para con los indigenas que hoy considerariamos discriminatoria
pero que entonces se consideré plenamente normal y hasta obligada, se exten-
di6 también al ingreso de los nativos en las 6rdenes religiosas, prohibido, por
ejemplo, entre los franciscanos de México en varias ocasiones del siglo xvi y
entre los del Pert a finales de esa misma centuria.

De hecho, a finales de siglo se nos dice que ninguna orden religiosa admitia
a los indios a la profesion, con lo que se les cerraba el paso al sacerdocio, aun-
que también es cierto que no dejaron de darse excepciones.

4.  El forzoso abandono de la evangelizacion por los jesuitas

Los jesuitas, incorporados a la evangelizacién hispanocamericana en 1566, tu-
vieron que abandonarla a los doscientos afios de su incorporacién, es decir, en
1767.

Como es sabido, el abandono no obedecié a decision ninguna de los supe-
riores de la Compaiiia, sino a la orden de que se les expulsara de Esparia v de
todos sus territorios, decretada por Carlos Ill el 2 de abril de ese afio basado en
las «gravisimas causas relativas a la obligacién» en la que se encontraba «de man-
tener la subordinacion, tranquilidad y justicia» en sus territorios, asi como en
otras «rgentes, justas y necesarias, que se reservaba».

La identificacién de estas causas ha sido siempre, y lo sigue siendo, objeto de
tan numerosas como diversas interpretaciones.

En el terreno de los hechos y por lo que se refiere a América los jesuitas que
tuvieron que abandonar ese continente sumaron la cifra de 2.478, los cuales
atendian, segin algunos historiadores, a unas 400.000 almas.

Desde el punto de vista geografico, los territorios que evangelizaban en ese
momento eran el noroeste mexicano de la Tarahumara Alta, con 19 jesuitas, 17
poblados y 18.000 indios; los actuales estados mexicanos de Sonora y Sinaloa,
mas el norteamericano de Arizona, con 52 jesuitas en 47 poblados; los Llanos
colombianos de Casanare, con 9 jesuitas, en 8 pueblos y un total de 5.482 in-
dios; la misiébn del Orinoco Medio, con seis poblados y 2.591 indigenas; la mi-
sién de Mainas (Ecuador-Pert), con 21 jesuitas, 33 poblados y 19.234 indios; las
misiones bolivianas de Moxos y Chiquitos, con 48 jesuitas, 204 poblados y
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16.000 indigenas la de Moxos; y 15 jesuitas, 11 poblados y 19. 981 nativos la
de Chiquitos; la misién chilena de la Chiloé con 91 poblados y 10.478 indios; la
misién paraguaya de los Guaranies, con 68 jesuitas, 31 poblados y 91.045 ha-
bitantes; las misiones argentinas de los Abipones, Vilelas y Lules, con un total de
19 jesuitas, 8 poblados y 3.200 habitantes.

La tragedia, no el camulo de injusticias perpetradas contra los jesuitas y contra
los propios indigenas americanos, se vio aminorada por haber sobrevenido en un
momento ya avanzado de la evangelizacién y sobre todo por haber coincidido con
la etapa de maximo florecimiento de los colegios de misiones franciscanos, lo que
posibilitd que estos dltimos sustituyeran en parte a los jesuitas, sustitucion en la que
colaboraron también los agustinos, capuchinos, dominicos y el clero secular.

5.  La supresion de las érdenes misioneras

Tras el forzoso abandono de la evangelizacién por parte de la Compaiiia de
Jests, la ruina casi definitiva de este proceso sobrevino a causa de la supresion
de las restantes 6rdenes misioneras en el transcurso y a raiz de la independencia
de las diversas naciones hispanoamericanas.

En principio, algunos gobiernos de estas dltimas comenzaron presentandose
como instituciones claramente favorables a la Iglesia catélica y, por lo mismo, a
la evangelizacién.

Asi lo hicieron México en 1835, la Federacion Grancolombiana en 1821,
Ecuador en 1830, Pert en 1823, Argentina en 1825, 1833 y 1835, Chile en
1818 y 1833.

Solamente la Federacion Centroamericana en 1823 se mostré mas reticente
en este punto y optd por la libertad de cultos.

Esta primera impresién no tardé en desvanecerse por las sucesivas medidas
antieclesiasticas adoptadas por esos mismos gobiernos.

Entre ellas cabe destacar la expulsién de los religiosos esparioles de México
en 1827 y la exclaustracion general decretada en 1860; la expulsion de los fran-
ciscanos de Gautemala en 1829; la supresion de las 6rdenes religiosas en Hon-
duras en 1829; la supresién en 1838 de las misiones venezolanas de Barinas,
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cultivadas por los dominicos; la prohibicién peruana de dar el héabito a los jove-
nes menores de 25 afios, de que existieran conventos con menos de ocho reli-
giosos y que hubiera més de un convento de una misma orden en una misma ciu-
dad; v las limitaciones impuestas por Bolivia en 1825y 1826 a la recepcién de
novicios por las 6rdenes religiosas.

La trascendencia de estas medidas la reflejan hechos como los siguientes,
acaecidos en los otrora présperos colegios de misiones franciscanos, maximos

sostenedores de la evangelizacion hispanoamericana a comienzos del siglo Xix.

Los de Panama y Piritu (Venezuela) desaparecieron durante la guerra de la in-
dependencia.

El de Querétaro (México) tuvo que abandonar sus misiones en 1827, que-
dandose sdlo con una, al ver reducidos sus miembros a Unicamente seis.

El de San Fernando de México contaba en 1848 con Unicamente dos reli-
giosos ancianos y una sola misién.

El de Guatemala se quedé sin religiosos en 1829.

El de Popayan (Colombia) sélo contaba con tres en 1850.

El de Moquegua (Pert) tuvo que ser abandonado en 1823.

Los moradores del colegio de Ocopa (Pert) fueron expulsados de él en 1824.
La evangelizacién tuvo que esperar hasta la década de 1840 para comenzar

a reponerse muy poco a poco de la ruina casi total padecida a raiz de las gue-
rras de independencia hispanoamericanas.

. CLAROSCUROS O ASPECTOS CONTROVERTIDOS
1. La extrana direccién misional por parte de la Corona espariola
De la misma manera que iniciamos el apartado de las luces poniendo de re-

lieve la colaboracién de la Corona espafiola con la evangelizacion, también de-
bemos iniciar el presente de los claroscuros de este proceso poniendo en claro
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el tema de la amplisima intervencién de esa misma Corona en la direcciéon de la
empresa misional, hecho que contrasta con la pasividad de la Santa Sede v que
a venido planteando numerosos interrogantes.

Indudablemente, hoy resulta inimaginable el hecho de que desde 1508 la Co-
rona espafiola actuara en el terreno de lo disciplinar como una auténtica direc-
tora de la Iglesia americana, incluida la evangelizacién, pero tiene una explica-
cién psicologica, un fundamento juridico y una base politica.

Psicolégicamente, y como ella misma lo confiesa oficialmente en la primera ley
de la Recopilacion de 1681, la Corona espariola se sentia obligada a corresponder
a los grandes beneficios recibidos de Dios, poniendo todos los medios a su alcance
para que fuera conocido y adorado en todo el mundo, comenzando por ser ella
misma la que dirigiera el proceso evangelizador americano porque, como veremos
enseguida, no confiaba demasiado en la Santa Sede, que era la llamada a hacerlo.

El fundamento juridico sobrevino cuando en la segunda parte del siglo xvi con
el ya aludido surgimiento del sistema del regio vicariato indiano, teoria y practi-
ca que nunca fueron expresamente reprobadas por Roma.

Desde el punto de vista politico, es decir, en el terreno de los intentos que la
Santa Sede hizo por modificar esta situacién, Felipe Il anulé la comision carde-
nalicia que Pio V cred en 1568 para que se ocupara «del negocio de la conver-
sién de los indios», de la misma manera que desde 1566 hasta 1588 se opuso a
la creacién por el papa de una nunciatura indiana.

En este mismo orden de cosas, ni siquiera la congregaciéon de Propaganda
Fide, creada en 1622, pudo desarrollar nunca en América la actividad supervi-
sora como lo hizo en otros territorios misionales, a pesar de haberlo intentado,
aungue sin convencimiento.

Ante estos hechos parece claro que si la Santa Sede tolerd este comportamien-
to de la Corona espariola hasta el punto de acceder a todos sus deseos vy hasta el
de concederle cuanto ésta le pedia, implicitamente aprobé su conducta, pues en el
caso contrario debia haberla reprobado expresamente, como lo hubiera hecho hoy.

Independientemente de todo esto, cabe preguntarse si en el caso de haberlo
deseado seriamente la Santa Sede estuvo en algin momento en condiciones de
dirigir directamente una Iglesia tan lejana, amplia y compleja como la america-
na, o lo que es lo mismo: ;al tolerar esta situacion actué con negligencia o pre-
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firi6 prudentemente confiar en una potencia politica de cuyo sentido religioso es-
taba segura y cuya capacidad evangelizadora era muy superior a la pontificia?

2. La evangelizacién y la conquista

Independientemente de que las conquistas armadas facilitaron el despliegue
misional, entre ellas y la evangelizacion existid otro lazo, consistente en que du-
rante una primera etapa la evangelizacion sirvié parcialmente de base para justi-
ficar la anexion armada de un territorio mientras que posteriormente termin®
siendo la causa de que se prohibiera ese sistema.

Durante la primera mitad del siglo Xvi predominé entre los tedlogos y los ju-
ristas espafioles la opinién {compartida por la Corona) de que, ademés de por
otras razones, las conquistas eran licitas cuando los indigenas se oponian a la
predicacién del evangelio (no a la conversién) porque en ese caso impedian a la
Iglesia el ejercicio de su derecho a la evangelizacion.

En ocasiones las justificaron también cuando se planteaba la necesidad de
proteger a los ya convertidos o de evitar la practica de la idolatria o de los sacri-
ficios humanos.

A pesar de ello, todos estuvieron de acuerdo en que lo preferible era no re-
currir a ellas.

Entre los evangelizadores no dejbé de haber quienes sostuvieron esta misma
postura sblo que, al encontrarse con la realidad, insistieron menos en el derecho
que en la conveniencia, razén por la cual los mas clarividentes se opusieron a
ellas aun reconociendo la posibilidad de que teéricamente fueran licitas.

Esta dltima postura fue la que termind induciendo a la Corona espariola a sus-
pender las conquistas en 1549 y a suprimirlas en 1573, actuando contra sus pro-
pios intereses politicos, «por los inevitables dafios» que de ellas se seguian a los in-
digenas, entre otros el de generar en ellos animadversiéon hacia el cristianismo.

3. La evangelizacién y la transculturacion

Una de las bases fundamentales de la evangelizacién americana la constituyé
el principio de que «para ser cristiano el indio necesitaba primero ser hombre».
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Esto significo que tenia que evolucionar personal, social y laboralmente, o lo
que es lo mismo, adoptar en lo que fuera necesario para ello el sistema de vida
occidental que era el Unico que los misioneros le podian ofrecer dejando intacto
lo que no necesitaran cambiar.

Un proceso como éste se presta a multiples e insolubles controversias porque
ofrece diversos angulos de enfoque.

En el de los evangelizadores hispancamericanos, lo primero era el hom-
bre y luego sus formas culturales, razén por la cual, sin dejar de estimar las
culturas indigenas, supeditaron ese valor al de la persona y optaron por su
conservacién cuando la consideraron posible, pero prescindieron de ella y la
sustituyeron por otra cuando de esa manera resultaba beneficiado el nativo,
porque asi se insertaba en un nivel intelectual, moral, sanitario y econémico
superior.

Logicamente, en este esfuerzo de promocién o elevacion humana del indio
no pudieron sino actuar en conformidad con sus propios conceptos y valores, los
cuales, logicamente también, no pueden coincidir totalmente con los nuestros,
de la misma manera que los nuestros tampoco coincidiran totalmente con los de
nuestros descendientes.

4. La evangelizacién y la vextirpacion» de la idolatria

Aparte del aspecto religioso, la comiinmente denominada «extirpacion» o eli-
minacién de la idolatria presenia ademés una vertiente cultural desde el momen-
to en el que incluyé también la destruccion de los templos e idolos indigenas,
junto con todas las manifestaciones paganas de los indios.

Esta destruccién sistematica, llevada a cabo con anterioridad incluso a la con-
versiéon de los indios al cristianismo, tuvo por escenario geogréfico los imperios
azteca, maya e inca y por limites cronologicos las décadas de 1525 a 1560,
aproximadamente.

A primera vista y desde el &ngulo de la metodologia misional, este proceder
ofrece el reparo de que con él se podia generar en los indigenas una reaccién de
odio hacia una religidén que destruia la suya, con lo cual se podia perjudicar a la
propia evangelizacion.
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La realidad, sin embargo, fue la contraria, porque lo que originé en los indi-
genas fue admiracién hacia un dios cristiano que era més poderoso que los
Suyos.

Desde el punio de vista cultural es innegable que para nuestra mentalidad y
hasta para nuestros intereses culturales resulta lamentable tanto el que los misio-
neros la llevaran a cabo, aunque fuera con la mejor de las intenciones y adap-
tandose a las costumbres de entonces, como el que no pudieran haber compar-
tido ya nuestro actual modo de pensar.

5. La evangelizacién v la anexién politica

Es un hecho que, en el caso de Hispanoamérica, la evangelizacién de un te-
rritorio abocaba indefectiblemente en su inserciéon politica v administrativa en la
monarquia espafiola, lo que a veces ha inducido a opinar que el misionero ame-
ricano fue un evangelizador politico o al menos politizado, en el sentido descali-
ficador que hoy tienen estos adjetivos.

En realidad, al actuar de esa manera el misionero espariol no obré de mane-
ra distinta a como lo hicieron los misioneros portugueses en Brasil, los franceses
en Canadd vy (aunque en menor medida) hasta los pastores anglicanos ingleses
en la costa oriental de los Estados Unidos, perfectamente conscientes de que ni
debian ni podian oponerse a esa inevitable consecuencia de la evangelizacion.

Hasta el papa san Pio V juzgd expresamente en 1568 como cosa légica v
hasta inseparable esta simbiosis entre la religion y la politica por ser mutuamen-
te beneficiosa para ambas.



