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Sesion de apertura. Conferencia magistral: Una historia de
Occidente a través de sus ideas.



BLOQUE I.- El concepto de historia

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“El hombre se inventa un programa de vida, [...] intenta realizar ese personaje
imaginario que ha resuelto ser. Se embarca ilusionado en ese ensayo y hace a fondo la
experiencia de él. Esto quiere decir que llega a creer profundamente que ese personaje
es su verdadero ser. Pero al experimentarlo aparecen sus insuficiencias, los limites de
ese programa vital. No resuelve todas las dificultades y produce otras nuevas. [...]
Entonces el hombre idea otro programa vital. Pero este segundo programa es
conformado, no sdlo en vista de la circunstancia, sino en vista también del primero. [...]
El hombre ‘va siendo’ y ‘des-siendo’ -viviendo-. Va acumulando ser -el pasado-: se va
haciendo un ser en la serie dialéctica de sus experiencias. [...]

¢En qué consiste esa dialéctica que no tolera las faciles anticipaciones de la dialéctica
l6gica? jAh!, eso es lo que hay que averiguar sobre los hechos. Hay que averiguar cual
es esa serie, cuales son sus estadios y en qué consiste el nexo entre los sucesivos. Esta
averiguacion es lo que se llamaria Historia, si la Historia se propusiese averiguar eso,
esto es, convertirse en razon histdrica.”

J. Ortega y Gasset, Historia como sistema (1971). Madrid: Espasa-Calpe, pp. 54-55.

1. ¢COmo aprende el ser humano?
éResulta relevante conocer la historia de alguien para conocerle bien?
¢Qué medios necesito antes de viajar a ese pais para que mi viaje alcance sus
objetivos? ¢ Qué puede pasar cuando vamos a otro pais y no tenemos una nocién
general o mds aproximada de cédmo se entienden las personas a través de su
cultura? ¢los inmigrantes han empleado esos medios, son certeros? éentienden
Occidente para moverse en él con éxito personal y profesional?

4. ¢Como me configura a mi la mentalidad occidental desde la que miro al
extranjero? équé constituye la mentalidad occidental? éde donde procede?
épuede ayudar al no occidental conocerla? ¢puedo ayudar al no occidental a
integrarse conociéndola?

DESARROLLO TEMATICO

|.1.- Ser sujetos historicos.

En el ser humano podemos encontrar aspectos comunes a su especie: la
estructura corporal, la capacidad de decisién y, con ello, de responsabilidad una vez
alcanzado un desarrollo determinado del raciocinio, una afectividad significada, unas



tendencias orientadas, una intencionalidad trascendente, etc. Son aspectos que nos
vienen dados, que, en parte, pueden ser, en parte, intervenidos por la libertad humana,
con concurso o no de la técnica. Forman parte de nuestra identidad en la medida en que
forman o han formado parte de nuestro ser, al igual forma parte de nuestro ser el
proceder de una familia u otra, aunque no la conozcamos o la hayamos rechazado. Estas
generalidades se manifiestan con su particularidad ontolégica: todos tenemos
temperamento, pero cada cual tiene uno distinto que, ademads, puede modelar en parte
hasta configurar en nosotros un caracter determinado con una conectividad cerebral
singular derivada de esa modelacién, por ejemplo. Por medio de nuestros actos,
adquirimos unos habitos que pueden llevarnos a desarrollar lo mas especifico del ser
humano: su capacidad de trascendencia, de salir de si para conocer la realidad tal y como
es, de tenerse a si mismo hasta poder entregarse a otros, y de tratar de ordenar su
afectividad a la busqueda del bien y de la verdad. También puede renunciar a esa
especificidad humana por circunstancias y decisiones personales muy variadas, siendo
relegadas en favor de un estado embrutecido de |la persona, no necesariamente violento,
pero si mas sensitivo y vegetativo, mas propio de animales y plantas, aunque siempre
con concurso de nuestra afectividad, entendimiento y voluntad.

A nuestra realidad dada, que habitualmente se ha dado en llamar naturaleza
humana, se le unen nuestros actos y los de otros a nuestro alrededor para entender
guién soy. Mi identidad me viene dada histdricamente, a través de lo que recibo y de lo
gue hago con aquello que recibo. Lo que recibo no es sélo un cuerpo y, en todo caso, un
espiritu, alma o mente; sino también una ubicacidon espacio-temporal contingente.
Dispongo de un tiempo limitado para hacerme a mi mismo desde un lugar y época
determinados, desde una cultura (que desde la antropologia social funcionalista se ha
dado en llamar segunda naturaleza), desde una sociedad, desde unos hechos histéricos
y personales, y desde unas relaciones. Puedo dejar pasar la vida, dejarme arrastrar por
el tiempo, por las decisiones de otros, por los likes, por el entretenimiento y
manipulacion mediaticas, o puedo ser protagonista de mi historia y de mi entorno
porgue dispongo de trascendencia. Haga lo que haga, lo que yo deje de hacer se queda
sin hacer a mi modo, y lo que haga quedara como impronta en mi y en mi entorno; no
puedo dejar de ser un sujeto bio-grafico, que escribe, garabatea, dibuja en el transcurso
de la vida, un ser histérico. Mi personalidad viene definida principalmente por lo que
hago con mi temperamento configurando mi cardcter, pero mi identidad es un amasijo
configurado también por otros elementos. No me doy el apellido, ni el lugar de
nacimiento, ni el color del pelo o de la piel, pero todo ello habla de mi, dice algo sobre
qguién soy. Tampoco es indiferente saber qué relaciones, hechos, costumbres,
tendencias, configuran la identidad de un pueblo, regién o continente para saber qué
acciones van a ser comprendidas desde un significado, relevancia, o interpretacién.



[.2.- Una concepcion lineal de la historia frente a una vision ciclica.

Una vision de la historia que se interpretase Unicamente desde el concepto de lo
dado en la naturaleza, podria considerar que la humanidad no se dirige hacia un fin
especifico trascendente, mas alld de la satisfaccion de sus necesidades para poder
cumplir con el ciclo de la vida o de unos fines propios de su especie. Este cumplimiento
inmanente puede presentar diferentes adaptaciones histéricas pero, en esencia, es
siempre el mismo. No hay una misidén que trascienda a nuestros actos mismos, los actos
de nuestros contemporaneos no tienen una lectura biografica de alcance universal, que
se engarce con los actos de otros seres humanos de otras épocas para ir desvelando o
revelando un plan cuyo fin constituira la plenitud o el fin de la historia de la humanidad.
La materia seria eterna, el hombre seria producto de esta materia o, en términos mas
genéricos, del curso de la naturaleza, y, aunque desaparezcamos, las propiedades de la
materia podrian volver a dar lugar a universos similares. Lo que da sentido al transcurrir
del tiempo son las propiedades de la naturaleza de lo existente, que son siempre las
mismas. Nosotros desconocemos la repercusidn de estas leyes en nuestra biologia, pero
si las conociésemos bien, la neurologia mostraria cémo actuamos siempre bajo las
mismas leyes. Ni el hombre particular, ni el conjunto de los hombres tendrian una
aspiracion trascendente que diese sentido propio a la intenciéon de superar épocas
anteriores para conseguir un mundo mejor. Siempre es el mismo mundo el que da
sentido a nuestra existencia humana: el de la naturaleza, o el de la ley del maximo
beneficio y el minimo esfuerzo en un inmanentismo utilitarista, por ejemplo. Las leyes
psicoldgicas se derivarian de las fisicas y bioldgicas que se repetirian una y otra vez. A lo
sumo se aceptaria una realidad no material pero sujeta a los fines de su naturaleza y
volveria a su lugar de origen una vez terminado el ciclo vital.

Hinduismo y budismo interpretan esta repeticién desde la doctrina de la
reencarnacion. El fundamento ultimo de la realidad estd en parte en nosotros, y tiene
gue volver a su origen, cuando no alcanza la excelencia de ese origen en este mundo,
tiene que volver en forma de otro ser vivo, hasta que queda purificado y puede volver a
su origen. En el pensamiento presocratico, todo cuanto existe estd formado de la misma
realidad, el arché; y a ella tiene que volver o desde ella volver a tomar forma, sea agua,
fuego, tierra, aire, atomos o numeros pitagoéricos, incluida el alma humana. Salimos de
un origen y volvemos a él sin modificacidn sustancial, lo que hagamos aqui volvera a
guedar reducido a su realidad fundamental e inmutable. Tenemos que sobrellevar la
irrelevancia de nuestra particularidad de la mejor manera posible.

La posicidn de las principales religiones monoteistas contrastd con fuerza con
esta vision a partir del relato de la creacidn. Si bien algunos filésofos musulmanes (Al-
Farabi, Averroes) se congratularon con la teoria de la emanacidn a partir del origen; en
general, judaismo, cristianismo e Islam rompen con la visidn ciclica del tiempo y de la
materia misma. La teoria del Big-Bang ampliamente asumida en la actualidad en el
ambito cientifico, aunque también cuestionada por la teoria de cuerdas, no era nada



usual en las circunstancias histdricas en las que se desarrollaron estas religiones. Nada
se sabia del principio de entropia de las leyes de la termodinamica, ni del principio
antrdépico o de la evolucidén a partir de un cataclismo universal.

Con la afirmacién dogmatica de la creacién a partir de la nada, antes de la
creacién no habia tiempo, al menos no en el sentido del devenir material, de la sucesién
de hechos, de la dialéctica o razén biografica. La Trinidad mantenia su misma naturaleza
inalterada en tanto que naturaleza completa en si misma; en su infinita perfeccién no
cabia la razén de un cambio. Cuando Dios Padre decide crear, introduce la posibilidad
del cambio, la contingencia de la creacién lo permite: es pero podria no ser, es asi, pero
podria dejar de ser asi o no haber sido, no es necesariamente asi, podria haber sido de
otro modo, la creacidén no es infinitamente perfecta, obedece a unas leyes, pero son
unas leyes que la impulsan al cambio, aunque sean siempre las mismas. Y, en la cuspide
de la Creacidn, se sitla un ser que parece cuestionar esas leyes metafisicamente no
necesarias, aunque por ellas se vea también sujeto al cambio. Ese ser se pregunta épor
gué envejecemos? épor qué empezamos a existir si vamos a dejar de existir? Y la
respuesta a esa pregunta es un Padre que ofrece un comienzo en una casa comun
transitoria, que no es la definitiva. Esa casa comun, nuestro planeta inserto en un
universo, que obedece a unos tiempos, dejara de existir, y, con su desaparicidn, nos
introduciremos en un mundo no sujeto a los cambios, al menos a los que estén
asociados a la imperfeccién humana, a su corruptibilidad material o espiritual.
Saldremos de la historia de las evoluciones de la naturaleza y de las revoluciones sociales
para llegar a la mejor versién de nosotros mismos, pero no exclusivamente por nosotros
mismos.

|.3.- La idea de progreso en Occidente.

A lo largo de la historia de la humanidad, el discurso en torno al hombre ha
aspirado individual y socialmente a alcanzar una excelencia en algun sentido a partir de
sus propias capacidades y de los productos que de estas han surgido, a partir de la
techné o poiesis. El hombre nace inacabado, con la capacidad de ir mas alla de si mismo;
objetualizando, transformando y dando o descubriendo el sentido de la realidad que le
rodea. En su condicion de homo faber, tiene la posibilidad de contribuir a su
perfeccionamiento, excelencia o humanizacién, con independencia de cémo se
entiendan estas categorias de la propia realizacién en las diferentes corrientes
filoséficas. Esta aspiracion de mejora estd a la base de la valoracidon positiva de la que
goza el término de progreso. La buisqueda de mejora del hombre es un tema compartido
con las grandes antropologias occidentales precedentes, se consideren o no humanistas,
y aunqgue varien los medios propuestos para alcanzar dicho fin.

Los autores principales de la Edad Antigua asi como de la Edad Media de la
historia del pensamiento en Occidente presentaban un enfoque del ser humano como
a realizar en funcién de unos parametros objetivos y universalizables, dado que estos
dos aspectos caracterizaban el conocimiento cientifico. El mundo de las ideas platdnicas;



la virtud aristotélica como medio para alcanzar una felicidad definida como resultado
categorizable de un perfeccionamiento de las capacidades humanas; la iluminacién
agustiniana aunada con la gracia del amor divino; la amistad con Cristo como culmen o
inicio del camino virtuoso hacia la beatitud en Santo Tomads; pueden o no ser
compartidos como fines de la accién humana por el lector, pero se presentaban como
algo previo o independiente respecto del fin de nuestro deseo coyuntural. Es decir, se
presentaban como lo conveniente aunque no fuesen fines deseados de facto.

Cada cambio de época en la historia de la filosofia occidental, supone un cambio
de autopercepcidon del hombre ligado a cambios externos en la sociedad. En la horquilla
entre la Edad Antigua y la Edad Media, con la irrupcién del cristianismo, el hombre
percibe la necesidad de integrar la gracia en la consecucién de su plenitud y en esto
radicaria su progreso. Mas adelante, en la modernidad, con la aparicién de las distintas
confesiones cristianas en Europa, se ahonda en la busqueda de la verdad desde el
interior del sujeto, sin la garantia ya de un magisterio unificador. Para esta busqueda
moderna se adoptan los modelos cuya cientificidad no se discute: las matemadticas o las
ciencias naturales. Se pone asi el foco del progreso en el avance técnico y tedrico de
estas materias y en el cuestionamiento de las ciencias humanas segun estos paradigmas,
buscando las leyes que subyacen al comportamiento humano para una mejor
organizacién social al margen ya de la religion o de presupuestos escolasticos
relacionados con la misma.

El evolucionismo darwiniano y las distintas revoluciones a partir del siglo XVIIl,
abren la puerta en la Edad Contemporanea a la primacia del querer evolutivo. La gracia
gueda aqui relegada al ambito privado. El hombre ya no se concibe necesariamente
como un ser cualitativamente distinto al resto de seres vivos. Se le pueden aplicar las
reglas de las ciencias naturales, y el objetivo de la humanidad entra dentro de la légica
de la adaptabilidad por un lado, y de la consecucidn del fin de su especie. Este objetivo
de la historia de la humanidad se entiende en términos de despliegue del espiritu
absoluto en Hegel: la historia habra llegado a su fin cuando se alcance la libertad de este
espiritu en su maxima expresiéon. Mientras tanto, el motor de la historia, su ley de
despliegue, es la continua contraposicidn entre la tesis y su antitesis que deriva en una
sintesis que, a su vez, deviene tesis de otra época y que serd confrontada con una nueva
antitesis. Lo mejor de la historia viene siempre después, nosotros somos un momento
de la misma. Para Marx y Engels esta contraposicidon adoptard la forma de lucha de
clases en el ambito laboral; de modelos familiares y de roles de género en el dmbito
privado (patriarcado-matriarcado, cuya sintesis pasaria por introducir la fuerza
femenina en el sector laboral). En las luchas de opuestos propuestas por el materialismo
dialéctico, el fin es la justicia social que se alcanzara por medio de la igualdad y la
eliminacidon de toda ley o elemento social que implique una diferencia entre los
miembros de la sociedad.

Esta interpretacion del término ‘progreso’ ha mostrado especialmente sus
limites histdricos a lo largo del s. XX: caida del muro de Berlin, apertura del sistema de



la Republica Popular China a cierto capitalismo econdmico de facto, pobreza
insostenible en otros paises con idearios politicos basados principalmente en esta lucha
de una parte de la sociedad contra la otra -donde la otra acaba emigrando, dejando de
producir riqgueza o sosteniendo desde fuera del pais un sistema que se justifica en
confrontacion con esa clase social que emigra-, etc. Y, sin embargo, la idea de progreso
se sigue presentando como una propuesta incuestionable para la adopcién de medidas
politicas.

En la actualidad, el avance de las comunicaciones y la digitalizacién de la técnica,
junto con la capacidad de supervision remota de las actividades humanas que de esta
combinacidn se derivan, abren al hombre a una percepcién distinta de sus propios
limites y posibilidades y, por ende, de su posibilidad de progreso mas alld incluso de Ia
excelencia indicada, entendida como sacar lo mejor de si. “There is [...] no limit in
principle to the desire to trascend the limits of our own nature”?. [En principio no hay
limite al deseo de trascender los limites de nuestra propia naturaleza.] Ya no se trata de
sacar lo mejor de nosotros mismos, de algo que de alguna manera ya nos define como
personas, sino de modificarlo, mejorarlo e incluso suplantarlo por hibridacién. En
términos hegelianos, la nueva antitesis es la maquina replicando a la perfeccién el
razonamiento formal humano y simulando otros dinamismos propiamente humanos.
Ahora bien ¢es esto ecolégicamente sostenible? Y si al hombre se le puede asignar un
puesto en la ecologia ées sostenible para el hombre esta hibridacion? éeste progreso
técnico supone siempre un progreso humano? ¢tiene el progreso histérico la
preeminencia frente al humano? ¢y el técnico? En términos de progreso humano, el
hombre deberia estar en el centro de los avances técnicos, estos estarian al servicio de
las personas, y no al revés. En los campos de concentracién hubo avances significativos
en medicina a costa de la integridad fisica de sus presos. ¢Seria licito adquirir nuevos
conocimientos sobre el funcionamiento del cerebro humano por medio de la
implantacion de un chip de aumento de memoria si el sujeto consintiese en la
implantacion en caso de padecer Alzheimer? ¢y si no padeciese Alzheimer? La
hipermnesia es una condicion por la cual la persona evoca de manera muy viva gran
cantidad de recuerdos, con gran precision y detalle. Sin embargo, no puede filtrar estos
recuerdos para mantener los mas significativos, aunque priorice intencionalmente. Esto
puede provocar ansiedad y graves alteraciones en su estado de animo. Este ejemplo
puede ayudarnos a discernir en qué medida el mismo avance técnico puede o no
suponer un progreso al servicio del ser humano, o contribuir al aumento de trastornos
en funcidon de en qué condiciones se aplique. Discernir en qué medida el progreso nos
permite seguir siendo protagonistas de la historia, o ser absorbidos por ella, supone
también discernir sobre los factores que se emplean para enfrentar a la sociedad desde
leyes inexorables de opuestos; sin tener en cuenta que la biografia humana se humaniza

1 The President’s Council on Bioethics, Beyond Therapy: Biotechnology and the pursuit of happiness. A
Report of the President’s Council on Bioethics (Washington, 2003), p. 148, https://bit.ly/3xcw9hy.
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también cuando colabora con otros y promueve a otros, no sélo cuando lucha o pone
limites, si bien estos también pueden ser legitimos y convenientes.

ACTIVIDADES

“La decadencia de la Historia para el hombre contemporaneo es, en primerisimo lugar,
un producto de la angustiosa e irresponsable, incluso frivola, ahistoricidad de su
existencia. El hombre contempordneo, estd tan agobiado por el tiempo, es tan
biolégicamente crdnico, que esta dejando de ser, con el eclipse de la Historia, un ente
de conciencia histoérica.”

J. F. Fueyo Alvarez, Eclipse de la historia (1981), Madrid: Real Academia de Ciencias
Morales y Politicas, pp. 79-80.

“For Hegel, all human behavior in the material world, and hence all human history, is
rooted in a prior state of consciousness—an idea similar to the one expressed by John
Maynard Keynes when he said that the views of men of affairs were usually derived from
defunct economists and academic scribblers of earlier generations. This consciousness
may not be explicit and self-aware, as are modern political doctrines, but may rather
take the form of religion or simple cultural or moral habits. And yet this realm of
consciousness in the long run necessarily becomes manifest in the material world,
indeed creates the material world in its own image. Consciousness is cause and not
effect, and can develop autonomously from the material world; hence the real subtext
underlying the apparent jumble of current events is the history of ideology.”

[Para Hegel toda conducta humana en el mundo material y, por tanto, toda historia
humana, esta enraizada en un estado previo de conciencia; idea similar, por cierto, a la
expresada por John Maynard Keynes cuando decia que las opiniones de los hombres de
negocio generalmente derivaban de economistas difuntos y escritorzuelos académicos
de generaciones pasadas. Esta conciencia puede no ser explicita y su existencia no
reconocerse, como ocurre con las doctrinas politicas modernas, sino adoptar, mas bien,
la forma de la religion o de simples habitos morales o culturales. Sin embargo, esta
esfera de la conciencia a la larga necesariamente se hace manifiesta en el mundo
material; en verdad, ella crea el mundo material a su propia imagen. La conciencia es
causa y no efecto, y puede desarrollarse autonomamente del mundo material; por tanto,
el verdadero subtexto que subyace a la marafia aparente de acontecimientos es la
historia de la ideologia.]

F. Fukuyama, “The End of History”: The National Interest 16 (Summer 1989),
Whashington: Center for the National Interest, p. 6.

1. ¢Porquésenala Fukuyama que los acontecimientos estan dirigidos por la historia

de la ideologia?
2. ¢éQué relacidn tiene la historia de la ideologia con la conciencia histdrica?

11



Taller personalista I: éPor qué estar agobiados por el tiempo nos hace perder la
conciencia histérica? Pensar la relacidon entre responsabilidad, protagonismo sobre
nuestro tiempo, y conciencia histérica. ¢ Cmo cambia nuestra percepcién del momento
presente el sentirnos responsables de la trascendencia del tiempo mas alla de su devenir
cronolégico presente?

Terminologia

Ontologia

Cultura

Sujeto

Principio de entropia
Principio antrépico
techné

poiesis
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BLOQUE Il.- El concepto de razon en Grecia

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“Me eduqué en una tradicion filoséfica que no apreciaba adecuadamente los rasgos
especiales de la racionalidad humana que se derivan de [1] nuestra libertad, de nuestra
[2] posesidon del lenguaje y de nuestra [3] capacidad de reflexionar sobre nuestras
propias reflexiones.”

J. R. Searle, Razones para actuar: una teoria del libre albedrio (2000). Oviedo: Nobel, p.
9.

1. ¢Cuando utilizo la expresidon ‘tengo razén’? éien qué consiste razonar? ¢Coémo
definirias la razon humana?

2. ¢éQué le sucede a milibertad cuando actuo sin razén?

3. ¢Puede un ser vivo razonar sin lenguaje? ées primero la capacidad de razonar
gue el uso del lenguaje o sélo se empieza a razonar cuando se tiene un
vocabulario y sintaxis minima? ¢se razona mejor cuando se tiene mas
vocabulario? ¢Qué le sucede a nuestra capacidad de razonar y a la de nuestro
interlocutor cuando no se usa el vocabulario adecuadamente o se limita por
pereza, embrutecimiento, etc.? Pensemos en un juicio, una orden de un jefe a
un trabajador, o un periodista que escribe un articulo.

4. ¢Ofrecen los animales indicios de pensar que piensan? {Pueden querer ser algo
distinto de lo que son? ¢Podra entonces algun dia el hombre ser algo distinto de
lo que es?

DESARROLLO TEMATICO

Estudiar la historia del pensamiento en Occidente implica ampliar nuestro
vocabulario o el alcance del mismo en conceptos vertebrales de nuestra cultura. A lo
largo de la historia observamos cémo la libertad humana ha interactuado con
determinadas razones que hemos sopesado gracias a nuestra capacidad de reflexionar
sobre nuestras propias reflexiones. Algunas de estas reflexiones, si bien reformuladas,
siguen teniendo un peso cultural, social, politico e incluso econdmico en nuestros dias.
En este sentido, analizaremos en este tema la idea de razén en el mundo griego.

[I.1.- El avance del juicio racional sobre el relato mitoldgico.

En el mundo griego, la aspiracidn al saber se entiende en términos de lo opuesto
a las meras opiniones infundadas precisamente por el hecho de no estar fundadas en
premisas verdaderas y razonamientos validos. Ademas, para que este saber se
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constituya en ciencia, dichas proposiciones basadas en la verdad y en la validez ldgica,
han de ser objetivas en tanto que no dependientes exclusivamente de la conciencia
humana, y universales, validas en todo momento para las mismas propiedades de la
realidad que se estudia.

Ante el discurso de los sofistas, Platén (429-347 a.C.) fue el primer filésofo que
contrapuso sistematicamente el saber a la opinidn. Los sofistas eran profesores
itinerantes que ensefaban sobre todo el arte de la retérica para desenvolverse en la
vida publica de manera convincente y habil para alcanzar unos determinados objetivos
principalmente politicos. Se trataba principalmente de extranjeros que compartian sus
experiencias, nuevos puntos de vista; exigian una remuneracién y, para ello, se
rodeaban de la clientela oportuna. Sus fines no eran, por tanto, especulativos, sino mas
bien practicos.

Para Platén, el saber es infalible de suyo: no es posible saber algo y estar
equivocado si realmente se sabe lo que se piensa que se sabe, en caso contrario el
individuo creia saber, pero en realidad no sabia. La opinidn, por el contrario, es falible:
el que opina puede “acertar”, pero puede también equivocarse. El saber es
necesariamente verdadero, las opiniones pueden ser verdaderas o falsas. Por lo tanto,
el saber no es opinidn sin mas, sino opinién verdadera basada en razones. No cualquier
opinién verdadera constituye un saber, pues puede tratarse de una opinién verdadera
de la que no me consta que lo sea, sino que acierto en su verdad de una manera
arbitraria, sin investigar el por qué de su verdad.

El saber es, pues, para Platon, opinidn verdadera y basada en razones que
garantizan su verdad, es lo que se denomina en griego episteme, o scientia en su
traduccién al latin.

Las raices griegas del pensamiento occidental consisten en la reflexion racional
sobre la realidad en su conjunto. Una reflexion que se caracteriza por su universalidad
porgue se interesa por todos los dmbitos y aspectos de la realidad, y por su radicalidad
dado que se plantea las cuestiones ultimas concernientes a la experiencia humana y a
la realidad. Y esto lo lleva a cabo conforme a una triple funcién cognoscitiva: (a) funcion
clarificadora, (b) funcién critica, (c) funcién sistemdtica. Las tres perduran como
caracteres del pensamiento occidental, presentes incluso en pensadores postmodernos
como Nietzsche.

Ahora bien, en esta busqueda de las respuestas a las cuestiones ultimas, en la
Antigua Grecia, los primeros pensadores, anteriores a Platén y a los sofistas, buscaron
respuestas al ser humano y al orden del cosmos en relatos mitolégicos como los del
poeta Hesiodo (s. VIl a.C.), que explicaba el origen del cosmos aludiendo a las luchas
entre los dioses. El mito es la forma narrativa mds antigua de la que se sirve el hombre
para explicar todo aquello que no entiende acudiendo a narraciones sin fundamento
racional, pero que proporcionan un relato sobre la realidad del hombre y del mundo.
Sin embargo, pronto se empezaron a buscar explicaciones razonadas de la realidad.
Aunque a sus inicios, este discurso razonado o logos no se diferencia siempre con
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claridad del mito, se puede afirmar que con Tales de Mileto (639-547 a. C.) —al que se
considera el primer filésofo de la historia- se inaugura una nueva etapa en el
pensamiento occidental.

I1.2.- éQué es una idea? El surgimiento de la filosofia y el debate.

La filosofia aparece por primera vez en Mileto, una antigua ciudad griega, en el
siglo VI a.C. Pero. Las condiciones histéricas que favorecieron el nacimiento de la
filosofia en Grecia obedecen a una serie de caracteristicas de indole econdmica, social y
cultural, que pueden resumirse como sigue.

A partir del siglo VIl a. C., empiezan a surgir las ciudades-estado independientes.
El sistema sociopolitico de las polis griegas se basaba en la participacién de los
ciudadanos, que gozaban de instituciones politicas libres. Ademas, en esta época, las
islas y las ciudades costeras de Grecia cobran relevancia como lugares de intercambio
de bienes y costumbres, gracias a los contactos comerciales entre los pueblos del
Mediterraneo.

La cultura griega era propicia para impulsar el desarrollo intelectual del hombre.
Recordemos la importancia que los griegos otorgaban a la educacién, a la formacion
literaria (a través de la épica, de las tragedias y las comedias) y, en general, a la calidad
moral de sus ciudadanos.

El dgora, o plaza publica, constituia el centro cultural y politico de las ciudades
griegas. Alli se reunian los ciudadanos para discutir; algunos de ellos pertenecian a las
clases acomodadas, que disponian de tiempo libre para dedicarse a profundizar en sus
conocimientos e investigar.

En Grecia, el hombre adquirié viva conciencia de si mismo y de su racionalidad.
Primeramente, los pensadores presocraticos se percataron de la existencia de un orden
en el universo, por lo que entendieron que este resultaba inteligible y que estaba
sometido a las leyes de la naturaleza. Cada uno de los principales pensadores
presocraticos buscaron en uno de los elementos que observaba en la realidad material
natural, el origen del resto del cosmos; o bien en algun elemento imperceptible que
deducian debia ser el origen simple de todo lo compuesto observable.

Serd Sécrates el pensador al que por antonomasia se adjudica histéricamente el
punto de inflexidon de la reflexion en torno al cosmos hacia la reflexién en torno al
hombre. La naturaleza, la physis tiene sus leyes, su realidad elemental; pero el hombre
tiene que establecerlas para poner orden y armonia al universo social y politico. La
dimensioén social era, para los griegos, parte fundamental de la dimensién humana. El
hombre no se entiende sin la polis, a la par que la felicidad de la comunidad dependia
del conocimiento de la realidad humana; de poder responder a sus aspiraciones. No hay
felicidad humana sin bien comun, ni a la inversa. Con el arte de la mayéutica, a través
de la conversacion dialéctica con sus oyentes, pretende alcanzar el conocimiento del
bien para el hombre, porque con la consecucion de ese bien, se pretende alcanzar el
bien del conjunto de los hombres. Entendido este como un bien sostenible y no efimero.
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El choque entre las reducciones al absurdo a las que conducian las razones de sus
contrarios, los intereses de sus acusadores; le llevaria a una muerte paradigmatica en
Occidente, recogida por Platéon en su Apologia de Socrates. En esta obra destaca la
tragedia de las consecuencias de buscar la justicia y seguir la conciencia frente a los
intereses particulares de los sofistas; y, al mismo tiempo, es un canto a la libertad mas
integra y moral, y a la importancia de morir defendiendo aquello que se considera
correcto frente a vivir una vida sin ideales. En esa defensa queda reflejada la esperanza
de Sécrates de que algo bueno de lo que hemos defendido, perviva en la sociedad de la
gue formamos parte y seguiremos formando parte en la memoria histérica.

El pensamiento occidental, en esta su raiz griega, surge, asi del debate en la polis,
sobre la polis, con la polis y para la polis. No constituye su Unica raiz y resultaria
reduccionista intentar interpretar el pensamiento occidental Unicamente desde esta
raiz, pero resulta de suma importancia para entender la mentalidad occidental en
didlogo con la oriental o la africana.

[I.3.- La escuela: un espacio de ideas.

La busqueda de la episteme, el servicio a la polis, y la nocién de hombre como
animal politico (zodn politikdn segun Aristételes), conlleva la formacién de sociedades o
escuelas de pensamiento que se ubican en un espacio y un tiempo griegos. Si bien no
son equiparables a las actuales universidades, tampoco a las primeras universidades
europeas; seran algunas de ellas el germen del sentido de la vida universitaria.

Es cierto que la técnica avanza mayormente mas rapido en la actualidad que el
pensamiento en torno a las consecuencias de su aplicacion. Ahora bien, augurar que la
irrupcion de la Inteligencia Artificial Generativa puede desbancar completamente esta
forma de entender la transmisién comunitaria del conocimiento, supondria romper
completamente con su manera de entenderse a si mismo en un aspecto cultural
vertebrador. Intentar entender el conocimiento sin su dimensidn interpersonal,
supondria desvincularse completamente de la comprensién de lo que originé la techné,
intentando entender al hombre y su historia desde una techné a-histérica.

Segun un proverbio africano “Si quieres ir rdpido, ve solo. Si quieres llegar lejos,
ve acompafiado”. La pretension griega de alcanzar una ciencia objetiva y universal, que
no dependa sélo de nuestra conciencia y que pueda aplicarse a diferentes dmbitos,
requiere de otras conciencias que puedan aplicar el saber a sus distintos dmbitos de
origen y destino, requiere de una sociedad o comunidad. La escuela de Mileto, la
sociedad pitagdrica presocratica; las escuelas socraticas menores, pero, sobre todo, el
Liceo de Platon, discipulo de Sécrates, y la Academia de Aristételes, discipulo de Platdn,
marcaron la orientacion intelectual de Occidente hasta nuestros dias.

Las escuelas presocraticas buscaron el elemento original generalmente material
del cual todo procedia. Las escuelas socraticas menores buscaron ofrecer una guia vital
para el hombre griego alejado de la influencia en la vida politica por las Guerras Médicas
primero, y la incorporacién de Grecia al Imperio Romano después. Con el basto Imperio
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Romano, el hombre griego tenia que ocupar el vacio que le producia el no poder ya
entenderse como animal politico en los mismos términos que antes de las Guerras
Meédicas. Su felicidad no podia radicar ya en contribuir a la vida politica del agora, y se
redujo a la ataraxia para cuyo fin las diferentes escuelas ofrecieron diferentes caminos.
Asi, para los cinicos, dado que la percepcidn es la Unica fuente de conocimiento, y esta
no garantiza la seguridad del mismo, lo mejor es suspender el juicio, mostrarse
indiferente a todo. Los epicureos, en cambio, consideraron que toda la realidad esta
compuesta por atomos, incluida nuestra alma, por lo que no tendria cabida la libertad,
sino la azarosidad; la vida del hombre no puede tener mas sentido que la busqueda del
placer moderado, prudente y asceta. Hay que evitar sufrimientos inutiles como el que
produce el miedo a la muerte, dado que cuando ocurre ya no estamos; o el miedo a la
intervencion de los dioses, porgue o no existen o no se puede evitar; o el propio miedo
a sufrir, dado que o esintenso y breve, o bien prolongado y tenue; el miedo a no alcanzar
el bien también careceria de sentido por cuanto que si nos cuesta es que no seria un
bien, y si es necesario, estara a nuestro alcance (tetrapharmakon). Los estoicos
consideran que la felicidad se alcanza por medio de la coherencia, aceptando el destino,
controlando las pasiones y deseos, obrando asi seguin la razén, asumiendo las propias
limitaciones. El emperador Marco Aurelio, que gobernd entre los afios 161-180 d. C., se
adhirié a esta corriente de pensamiento, a pesar de ser un hombre que ostentaba el
poder maximo en la vida politica.

Pero las escuelas mas significativas para el pensamiento Occidental fueron, sin
duda, las de Platén y Aristételes. Los conceptos y sistemas de pensamiento que
acunaron soportaron el paso del tiempo, adaptandose a diferentes circunstancias
histdricas, en especial, bajo el amparo del desarrollo del pensamiento teoldgico cristiano,
y como base conceptual filosdfica del mismo.

Platén: el mundo de las ideas.

Aristocles, llamado Platén por sus anchas espaldas, nacid el 427 a. C. en una
familia de la mads alta aristocracia ateniense. En su juventud pensé dedicarse
activamente a la politica, pero la dictadura de los Treinta Tiranos, la convivencia con
Sécrates y su injusta condena a muerte, cambiaron el rumbo de su vida. La Academia
gue fundé en Atenas es el primer germen de universidad europea, pues en ella seguian
multiples estudios jovenes de Atenas y de toda Grecia. Platdn murié en Atenas el 347 a.
C., a los ochenta afios de edad. Su obra escrita se conserva casi completa. Es, con la
aristotélica, la cima de la filosofia y de toda la cultura griega, y posee una insuperable
calidad literaria. Platdon escogid como género literario para expresar su pensamiento el
didlogo, quiza por afinidad con su propio método dialéctico, y porque toda la ensefianza
de Sécrates fue dialogada. Asi, Sécrates es el principal interlocutor de los treinta didlogos
platdnicos.

Platdn sabia que el mundo fisico estd, como dijo Heraclito, en perpetuo devenir.
Ese fluir universal deberia hacer imposible nuestro conocimiento cientifico de la realidad,
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pues la ciencia aspira a definir sus objetos, y la definicion sélo es posible sobre aspectos
invariables. ¢Cdmo es que conseguimos, a pesar de lo dicho, elaborar definiciones
verdaderas? La respuesta platdnica se apoya en una evidencia empirica: el hecho de que
todos los seres materiales por debajo de sus cambios y diferencias, presentan una
configuracion especifica que hace que una ardilla, una rosa o un gato sean siempre gato,
rosa o ardilla, sin posibilidad de ser confundidos entre si o con otras especies. Platdn
explicard este hecho por la existencia de un molde inmaterial o idea (del griego eidos:
forma) que es causa de los miles o millones de individuos en los que puede
materializarse sin confundirse con ellos. Segln esto, un animal puede envejecer y morir,
pero su idea, su causa formal, el modelo inteligible del cual procede, seria eterno e
inmutable. De hecho, Platén piensa que lo eterno no es el arché presocratico, sino las
ideas inmateriales a cuya imagen esta copiado el mundo fisico.

Platdon llamd ideas a las causas metafisicas del mundo fisico, y no entendié por
ideas los conceptos o formas mentales que produce nuestra inteligencia, sino los
modelos inmateriales y subsistentes que han dado lugar, por imitacion o participacion,
al mundo sensible. Todo el pensamiento platdnico gira en torno a este punto
fundamental: la afirmacidn del mundo de las ideas, realidad suprasensible que es causa
ultima de todo lo que existe, también de los cuatro elementos y de los atomos
presocraticos. Para realizar esta exploracién metafisica Platon nos dice que tuvo que
emprender una “segunda navegacidn”: la que se iniciaba cuando la falta de viento hacia
inservible la vela y obligaba a empufar los remos. En esta imagen marinera, la primera
navegacioén fue la realizada por la filosofia presocratica.

éPor qué es preciso ir mas alla de la fisica? Porque las causas fisicas no lo explican
todo. Platén pone un sencillo ejemplo: Sdcrates esta en la carcel porque tiene un cuerpo
con musculos, tendones y articulaciones, cuyas piernas le han llevado hasta alli; pero la
verdadera explicacidon de la presencia de Sécrates en la carcel no es anatédmica ni
fisioldgica; la verdadera causa es de orden moral: decidié aceptar el veredicto de los
jueces y morir por respeto a las leyes; como resultado de dicha eleccién libre, de caracter
inmaterial, Socrates ha movido los musculos y las piernas hasta llegar a la carcel.

Platon amplia la aplicacién de este ejemplo a toda la realidad material, a la que
toma como efecto de una causalidad no material que divide todo lo que existe en dos
planos de ser: el fenoménico y visible, captable por los sentidos, y el inteligible, captable
con la mente. Todo el pensamiento occidental va a quedar marcado por esta distincién,
gue pretende haber superado definitivamente la antitesis entre Heraclito (‘todo fluye’)
y Parménides (‘todo es Ser’ y, por ende, no hay movimiento). Con la teoria de las ideas,
Platdn intenta unificar el devenir de Herdclito con la inmutabilidad y perfecciéon del ser
de Parménides. En la historia de la filosofia, sélo después de esta segunda navegacién
platénica podemos hablar propiamente de lo inmaterial, lo suprasensible y lo
metafisico.

Hay ideas de valores morales, de valores estéticos, de entes geométricos vy
matematicos, y de toda clase de cuerpos. Al ser la causa del mundo fisico, las ideas son
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mas reales que lo que llamamos realidad, son la verdadera realidad, denominada por
Platdn mundo de las ideas, y tienen varias propiedades inconfundibles:

- Son inmutables, no cambian nunca, y esto es lo que permite que se las pueda
definir y conocer con precision. Aunque cada hombre cambie a lo largo de su
vida, la idea de hombre es siempre la misma: no crece, ni cambia, ni muere.

- Son atemporales y eternas. No han comenzado a existir ni dejardn de existir.
Aunque todos los hombres murieran, la idea de hombre seguiria siendo la que
es, como la idea de dinosaurio es la que es aunque ya no exista ninguno.

- Son Unicas. Aunque existan muchos hombres, todos proceden de la idea de
hombre. La unidad implica unicidad: no hay dos ideas iguales.

- Silos seres materiales son copias imperfectas, las ideas son modelos perfectos.

- Son inteligibles: sélo pueden ser conocidas por la razén, no por los sentidos.

La teoria de las ideas platénica es de gran alcance. Platén ha pretendido demostrar
gue lo sensible sdlo se explica apelando a lo suprasensible; que lo relativo exige recurrir
a lo absoluto, lo mdvil a lo inmoévil, y lo corruptible a lo eterno. Con la teoria de las ideas,
Platén supera el escepticismo sofista, pues posibilitaria el conocimiento verdadero.
También superaria el relativismo ético, el utilitarismo y el hedonismo, pues podemos
encontrar nociones universalmente validas sobre el bien y las virtudes fundamentales.
Hay, ademads, una aplicacion politica de esta teoria: nos permite conocer como debe ser
una sociedad justa y un Estado perfecto. El aspecto mas relevante de la metafisica
platdnica se refiere, por tanto, a la explicacién del mundo. En cuanto al alma, Platdn
afirmé que es inmortal porque su lugar propio es el mundo incorruptible de las ideas y
su actividad mds propia, la contemplaciéon de estas. El cuerpo, sin embargo, con su
corruptibilidad no implicaria la pervivencia. De modo que la unién del alma con el cuerpo
no seria un estado esencial del alma, sino transitorio y accidental. En cuanto a la posicion
de Platdn respecto del tema de Dios, hemos de remitirnos al mito del Demiurgo que sin
ser un Dios todopoderoso o anterior a la Creacidn -pues para los griegos el mundo es
eterno-, es el dios que actua sobre la materia tomando como modelo las ideas, al modo
de un alfarero que disponiendo de la materia y de un patrén de aquello a lo que quiere
llegar con su accidon moldeadora, fabrica un mundo material.

Aristoteles: el hilemorfismo

El gran fildsofo y cientifico europeo nacié en Estagira (Macedonia) el 384 a. C. A
la edad de 17 afios ingresd en la Academia ateniense, en la que permanecié durante
veinte afios, hasta la muerte de Platén. En el 342 a. C. Filipo de Macedonia le encarga la
educacion de su hijo Alejandro (Magno), que tenia trece afios. En el 335 a. C. regresa a
Atenas y funda el Liceo, un centro semejante a la Academia, donde se habla y se diserta
paseando: de ahi que se le llamase a los alumnos los peripatéticos (paseaban dando
vueltas en torno a un camino cercano al templo dedicado a Apolo Licio, este camino da
nombre a los discipulos del Liceo). Murié en Eubea el 322 a.C.
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Aristoteles carece de la brillantez literaria de Platén, pero posee una cabeza
perfectamente sistemdtica y representa la plenitud de la filosofia griega. El ha
determinado en mayor medida que ningln otro pensador los caminos que habria de
recorrer la filosofia, y ha forjado muchos de los mas importantes conceptos que el
intelecto humano maneja desde hace largos siglos para pensar el ser de las cosas. La
recopilacion y publicacidon de sus obras corrié a cargo de Andrdnico de Rodas, hacia el
60 a. C., segun el siguiente orden tematico: ldgica, fisica, biologia, metafisica, ética,
politica y estética.

La distincion aristotélica entre metafisica y fisica supone la superacion definitiva
de la filosofia presocratica, que concibe la physis como totalidad del ser. Con Aristoteles,
physis designard Unicamente el ser sensible. Pero lo sensible no agota la realidad, pues
mas alla de lo fisico hay un conjunto de realidades cuya investigacion compete a lo que
Aristételes llamd, segln los casos, filosofia primera, sabiduria o teologia. El término
metafisica se atribuye a Andrdénico de Rodas, aunque fue Aristdteles quien determind
sus cuatro contenidos fundamentales:

Ciencia del ser en cuanto ser.

Ciencia de las ultimas causas y los primeros principios.
Estudio sobre Dios.

Ciencia de la sustancia.

Estas cuatro definiciones se implican mutuamente. Preguntarse por el ser es
preguntarse por lo que puede haber mas allda del mundo sensible. El estudio de la
sustancia nos lleva a conocer sustancias suprasensibles. Y Dios es, por definicion, la
causa radical y el principio primero por excelencia. Asi se comprende que Aristételes
haya empleado sencillamente el término teologia para indicar metafisica. También ha
sido muy claro al afirmar que: si no existiera una sustancia suprasensible, no existiria
tampoco la metafisica, convirtiéndose la fisica en la ciencia mas elevada. Si no hubiera
mas sustancias que las sensibles, la fisica seria la ciencia primera (Metafisica, libro VI, 1).

Igual que sus predecesores, Aristételes llega a la metafisica por la experiencia del
cambio. Todos los seres naturales se componen de materia y forma: marmol con forma
de columna, madera con forma de pino, agua con forma de lago, etc. Pero lo que
Aristételes entiende por materia es algo mas profundo que el marmol, la madera o el
agua, porque en los tres ejemplos citados también hay composicién. El marmol es algo
con forma de mdrmol, la madera es algo con forma de madera, y el agua es algo con
forma de agua: hidrégeno y oxigeno combinados en forma precisa. Hoy sabemos que
tampoco el hidrégeno y oxigeno son la materia Ultima del agua, puesto que también son
compuestos: moléculas con forma de hidréogeno y moléculas con forma de oxigeno. A
su vez, las moléculas estdan compuestas por atomos, y los atomos por particulas
subatdmicas, pero es racionalmente necesaria la existencia, por debajo de todas las
formas posibles, de una materia prima.

La realidad aristotélica divide a los seres vivos en tres tipos: los seres dotados de vida
vegetativa, los seres dotados de vida sensitiva y los seres dotados de vida intelectiva,
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donde cada uno de los seres posteriores incluye el tipo de vida de los anteriores: los
animales también estdn dotados de vida vegetativa y el hombre de vida vegetativa,
sensitiva e intelectiva. Cada una de estas vidas, no por separado, constituyen la “forma”
de cada ser. Asi, si la caracteristica especifica de la vida humana es su capacidad de
entender: la forma del hombre o alma (que equivale a decir “vida” o principio de
movimiento), daria lugar tanto a la vida vegetativa como a la sensitiva y a la intelectiva.
Con el concepto de materia prima supera Aristdteles la insuficiencia de la solucién
presocratica. El arché —agua, aire, tierra, fuego o atomos- no puede ser lo ultimo, pues
es siempre algo compuesto, algo ya determinado por una forma. Por materia prima
entiende Aristételes el sustrato que no esta compuesto, que no tiene forma alguna
(amorfo), que no puede descomponerse porque es esencialmente simple. La materia
prima, indeterminada, es el principio basico de cada ser, el cimiento ultimo sobre el que
se apoya lo que cada cosa es. Frente a la total indeterminacidn de la materia prima, la
forma sustancial aporta las determinaciones esenciales de cada ser; la ordenacién total
de la materia prima, el orden intrinseco de cada sustancia, su intima estructura fisica o
bioquimica, su plan de gestacién y desarrollo. Asi, materia y forma no pueden existir
separadamente, son coprincipios metafisicos sustanciales que se exigen mutuamente.
Es la famosa teoria hilemorfica.

La pérdida y adquisicion de formas es lo que determina todo movimiento o
cambio. Aristételes distingue dos grandes tipos de movimientos: el sustancial y el
accidental. EI movimiento sustancial supone la generacién o la corrupciéon de una
sustancia (en los seres vivos hablamos de nacimiento y muerte). Los movimientos
accidentales pueden ser de lugar, de cualidad (un aprendizaje) o de cantidad (aumento
o disminucidn). Aristételes acuia ahora otros dos conceptos fundamentales: ademads de
materia y forma, el movimiento requiere composicién de potencia y acto, pues nada se
moveria si no tuviera la capacidad real (potencia) de adquirir una nueva forma, un nuevo
acto. Potencia es la capacidad de hacer o recibir algo, y acto es la determinacién actual
de la potencia. El nifio es ahora nifio en acto y hombre en potencia. El paso de la potencia
al acto es precisamente el movimiento. Todo movimiento es la actualizacién de una
potencia, el transito mediante el cual el ser en potencia va convirtiendo en acto su
potencia. Aristételes dird que el movimiento es el acto del ente en potencia en cuanto
estd en potencia. Las bases tedricas de la autonomia personal y del yo en el pensamiento
politico y social occidental se encuentran en estas categorias aristotélicas. Me relaciono
con otros porque ya hay un ser personal antes de la relacion, mi dignidad se
fundamentaria en dicho ser, antes que en la relacién, y esta dignidad merece un respeto
garantizado por el derecho.

En el libro VIII de Ia Fisica y en el XIl de la Metafisica, Aristételes concibe a Dios
como principio del movimiento y como ordenador del mundo: Primer Motor y Acto
Puro. Si todo lo que se mueve es movido, Aristdteles afirma la existencia de un Primer
Motor inmovil y eterno que, desde la periferia del mundo, sin trascenderlo, lo mueve
COMO causa mecanica.
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Para que se produzca un movimiento, para que algo pase de la potencia al acto,
es necesaria la intervencion de una causa exterior que actualice la potencia. Todos los
seres han sido causados por una actualizacion extrinseca, pero una cadena de seres
causados no puede ser infinita, pues toda ella necesitaria ser movida y seguiria siendo
inviable explicar la existencia del movimiento. Ha de haber en su origen un Acto Puro
sin mezcla de potencia, un ser ingenerado, incorruptible y eterno, causa ultima del
movimiento. Aristételes concibe al Acto Puro como trascendente al cosmos, y su
causalidad no es meramente mecdnica, sino que mueve a todas las cosas como el bien
mueve al que lo desea, como la belleza mueve al que la contempla, como lo amado
mueve al amante.

El Dios de Aristoteles tampoco es creador, pero tiene vida en su grado mas
perfecto: es Inteligencia suprema, que consiste no en pensar sobre las cosas sino en
contemplarse a si mismo y ser asi eternamente feliz.

ACTIVIDADES

Ejercicio 1: Indica el momento histérico en quee surge el pensamiento filosdfico y
enuncia las condiciones que lo favorecieron.

Ejercicio 2: Completa la siguiente definicion. La filosofia es el saber de
los seres por sus causas , que se adquiere

mediante la luz natural de la

Actividad individual: extrae el temay la tesis principal del siguiente texto.

“Y es que yo doy vueltas sin hacer ninguna otra cosa que intentar persuadiros, a los mas
jovenes y a los mas ancianos de entre vosotros, de que no os preocupéis de los cuerpos
ni de las riquezas, ni con un empefio tan fuerte, antes que del alma, con objeto de que
sea lo mejor posible, cuando os digo: ‘Los hombres no poseen la virtud a causa de las
riquezas, sino las riquezas y todos los otros bienes a causa de la virtud, tanto en el orden
privado como en el publico’. De modo que, si al decir esto corrompo a los jéovenes, esto
podria ser nocivo. Pero, si alguien afirma que yo digo cosas distintas a éstas, habla en
vano. Ademas de esto, yo diria: ‘Atenienses, en la idea de que yo no voy a hacer otras
cosas, ni siquiera si fuera a morir muchas veces, dad crédito, o no, a Anito, y otorgadme,
o no, el perddn’. No os irritéis, atenienses, antes bien permaneced fieles a las suplicas
gue al principio os hice: que no os irritarais por las palabras que os iba a decir, sino que
escucharais; y es que, segin mi opinidén, si me prestdis atencidn, terminaréis por
alegraros. Pues bien, es que tengo que deciros también algunas otras cosas por las que
guiza os entren ganas de gritar, pero de ningin modo lo hagdis. En efecto, sabed bien
gue, si me condenais a muerte por ser tal cual yo afirmo que soy, no me haréis mas dafio
a mi que a vosotros mismos. Y es que, con toda seguridad, a mi no me danarian Meleto
ni Anito —pues de ningln modo les serfa posible—, porque no creo que pueda darse que
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el hombre mejor sea dafiado por otro peor. Sin embargo, este ultimo quizd podria
matarlo, o desterrarlo, o privarlo de los derechos de ciudadania. Ahora bien, tal vez éste,
por su parte, y también algun otro, sin duda, considera eso desgracias mayores, pero yo
no lo considero asi; por el contrario, considero una ruindad mucho mayor hacer lo que
éste hace en el momento presente, intentar condenar a muerte a un hombre
injustamente. Conque ahora, ciudadanos atenienses, yo tengo gran necesidad de hacer
mi propia defensa, como cualquiera supondria; pero, sobre todo, vuestra propia defensa,
no sea que, por votar en contra de mi, os equivoquéis respecto al don que la divinidad
os hace. Pues, si me condenais a muerte, no hallaréis con facilidad otro tal —aunque sea
bastante ridiculo decirlo—, como un regalo entregado por el dios a la ciudad, lo mismo
gue ante un caballo lozano y de noble raza, pero por su gordura mas lento y con
necesidad de ser estimulado por un aguijon; asi, en efecto, me parece que el dios me ha
entregado a la ciudad como uno tal, que no ceso en absoluto de despertaros,
persuadiros y reprocharos a cada uno en particular, cuando en cualquier tiempo y lugar
me detengo con vosotros. Pues en mi existe esto, surgido desde que era aun un nifio, la
produccién de cierta voz, la cual, cuando habla, siempre me disuade de eso que intento
hacer, pero jamas me incita a ello. Esto es lo que en mi se opone a que me dedique a la
politica; y a mi, por lo menos, me parece muy bien que se oponga. Pues sabed bien,
ciudadanos atenienses, que si yo en otra ocasién hubiera intentado dedicarme a la
politica, hace tiempo que habria perecido, y no os habria servido de nada, ni a vosotros
ni a mi mismo.

[...] dejando de lado la fama, ciudadanos, ni siquiera me parece que sea justo pedir la
absolucién al juez, ni que me absuelva si se la suplico, sino tratar de persuadirlo con mis
ensefianzas. Es que el juez no esta en el tribunal para esto, para aplicar la justicia como
una gracia, sino para juzgar estos actos; y ha jurado no hacer ningun favor a los que le
parezca, sino juzgar de acuerdo con las leyes. Por consiguiente, es necesario que
nosotros no os acostumbremos a que perjuréis, ni que vosotros os acostumbréis a
perjurar; pues ninguno de nosotros obraria piadosamente. De modo que no credis,
varones atenienses, que es necesario que yo realice ante vosotros tales hechos, que
creo que no son buenos, ni justos, ni piadosos, y en especial, por Zeus, al estar acusado
principalmente de impiedad por ese Meleto. Es que, si os sobornara y os obligara con
mis suplicas, a pesar de vuestro juramento, a todas luces os ensefiaria a que vosotros
no creyerais que existen divinidades, y en mi defensa, sin mas, me acusaria a mi mismo
de no creer en los dioses. Ahora bien, dista mucho de ser asi; pues, varones atenienses,
tengo mds confianza que ninguno de mis acusadores, y os encomiendo a vosotros
también al dios, para que juzguéis acerca de mi del modo que sea mejor para mi y para
vosotros.

[...] Ahora bien, segun creo, incluso en esta ocasion me he librado de Meleto, y no sdlo
me he librado, sino que esto ha quedado claro a cualquiera: que, si no hubieran subido
a acusarme Anito y Licdn, incluso él habria sido condenado a una multa de mil dracmas
por no haber alcanzado la quinta parte de los votos.
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[...] Ahora bien, a vosotros mismos os pido una sola cosa: varones, castigad a mis hijos,
cuando sean mayores, afligiéndolos con esos mismos hechos con los que precisamente
yo os molestaba a vosotros, si os parece que se preocupan de las riquezas o de cualquier
otro bien antes que de la virtud, y si creen ser algo, cuando no son nada; reprochdadselo
como yo os lo reprocho a vosotros, ya que no se preocupan de lo que es necesario, y
creen ser algo aunque no son dignos de nada. Y, si hacéis esto, mis hijos y yo habremos
recibido de vosotros la paga justa. Pero es hora de marcharse, yo a morir y vosotros a
seguir viviendo; ahora bien, quién de nosotros va a una mejor suerte, es incierto para
todo el mundo, excepto para la divinidad.”

Platén, Apologia de Socrates. Criton. Fedon (2012). Madrid: Ediciones Akal, pp. 59-ss.

Actividad grupal: responde a la opcion A o B en relacion al texto de Platén.

Opcion A

éPor qué en Platén la parte emocional del hombre adquiere una connotacién negativa?
éPor qué el filésofo es el mas idoneo para dirigir la vida publica (polis)?

Opcion B

éPor qué Platon titula uno de sus libros E/ Banquete? ¢Cudl era la dindmica de los
simposios griegos?

Relaciona el origen de la filosofia en Grecia con la cultura de los simposios, la apertura
al mar mediterrdneo (con su climatologia), la prosperidad de la democracia griega, el
ocio y el neg-ocio.

“Es preciso, segln nuestros principios -dije-, que las relaciones de los individuos mas
sobresalientes de uno y otro sexo sean muy frecuentes, y las de los individuos inferiores
muy raras; ademas, es preciso criar los hijos de los primeros y no los de los segundos, si
se quiere que el rebafo sea excelente. Por otra parte, todas esas medidas deben ser
conocidas sélo de los magistrados, porque de otra manera seria exponer el rebaiio de
los guardianes a muchas discordias.” P. 231

“Como los filésofos no gobiernen los Estados -dije-, o como los que hoy se llaman reyes
y soberanos no sean verdadera y seriamente fildsofos, de suerte que la autoridad
publica y la filosofia se encuentren juntas en el mismo sujeto, y como no se excluyan
absolutamente del gobierno tantas personas que aspiran hoy a uno de estos dos
términos con exclusién del otro; como todo esto no se verifique, mi querido Glaucén,
no hay remedio posible para los males que arruinan los Estados ni para los del género
humano; ni este Estado perfecto, cuyo plan hemos trazado, aparecera jamas sobre la
tierra, ni verd la luz del dia.” P. 251

“es imposible que el pueblo sea fildsofo -dije.

- Imposible.

-Y, por lo tanto, necesariamente ha de despreciar a los que se dedican a la filosofia. [...]
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- Le abrumaran [al verdadero filésofo llamado a gobernar] con halagos y suplicas,
previendo de antemano el crédito que algln dia alcanzara en su patria, y le obsequiardn
para tenerlo seguro de antemano.

- Asi sucede de ordinario -dijo.

- ¢Qué quieres que haga en medio de tantos aduladores -dije yo-, sobre todo si ha nacido
en un Estado poderoso, si es rico, de distinguido nacimiento, hermoso de cara y de
ventajosa talla? ¢No alimentara las mas locas esperanzas, hasta imaginarse que tiene
todo el talento necesario para gobernar a los griegos y a los barbaros, exaltandose a si
mismo, henchido de orgullo y arrogancia asi como de huera y loca vanidad?

- Sin duda -dijo.

- Si mientras se encuentra en tal disposicidn de espiritu, alguno, aproximandose a él con
dulzura, se atreviese a hacerle oir la verdad, diciéndole que le falta la razén y que tiene
gran necesidad de ella para gobernarse, pero que no se adquiere sino a precio de
mayores esfuerzos, écrees tu que en medio de tan halagliefias ilusiones preste con gusto
oidos a semejante discurso?

- Muy lejos de eso -dijo.

- Sin embargo -dije yo-, si a causa de su buena indole y las relaciones que existen entre
estos discursos y las facultades de su alma, llega a atenderlos y se deja convencer y
arrastrar hacia la filosofia, équé crees que hardn entonces los persuadidos de que este
cambio les va a hacer perder sus favores y todas las ventajas que de él se prometian?”
pp. 275-276

“semejante hombre sabra perfectamente el oficio de tirano -dijo.

- Si los demas ceden, no pasa nada. Pero si no, al menor movimiento que haga la ciudad,
el tirano cometera contra su patria las mismas violencias que usé contra su padre y su
madre; la maltratard, la entregara al poder de los nuevos amigos que le rodean, y
reducira a la esclavitud mas dura a esta patria, o matria, sirviéndome de la expresién de
los cretenses. A este punto iran a parar sus deseos.

- Tienes toda la razén -dijo.

- Por lo demads -prosegui-, en ese hombre, antes de gobernar, su cardcter se deja ver en
su condicion privada de la manera siguiente. O bien se ve rodeado de una multitud de
aduladores, dispuestos a obedecerle en todo; o arrastrandose él mismo impudicamente
a sus pies, cuando tiene necesidad de los demas, no habra cosa que no haga para
convencerles de su decidido afecto; pero apenas habrd obtenido lo que deseaba,
cuando les volvera la espalda.

- Muy cierto.

-'Y asi estos hombres pasan la vida sin ser amigos de nadie, siendo duefios o esclavos de
voluntades ajenas, porque es un signo del caracter tirdnico el no conocer nila verdadera
libertad ni la verdadera amistad.” Pp. 379-380

- Revistete ahora, pues -dije yo-, con el caracter de juez Ultimo y dictamina quiénes de
entre los cinco caracteres, el real, el timocratico, el oligarquico, el democratico y el
tiranico, son mds dichosos y quiénes lo son menos.
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- El fallo es facil de pronunciar -dijo-. Doy a cada uno mds o menos virtud, mas o menos
felicidad, segln el orden en que se nos han presentado, como los coros que entran en
la escena.

- ¢Quieres que hagamos venir un heraldo -dijo-, o que publique yo en alta voz que el hijo
de Ariston ha declarado que el mas dichoso de los hombres es el mas justo y mas
virtuoso, es decir, el que reina sobre si mismo y que se gobierna segun los principios del
Estado mondrquico; y que el mds desgraciado es el mas injusto y mas depravado, es
decir, aquel que, teniendo el caracter mas tiranico, ejerce sobre si mismo y sobre los
demas la tirania mas absoluta?

- Procldmalo -dijo.” P. 386

“A estas tres partes del alma [racional, irascible y concupiscible] corresponden tres
placeres propios de cada una de ellas: y por consiguiente, tres clases de deseos y de
dominaciones.

[...] lo tercero tiene demasiadas formas para que pueda ser comprendido bajo un
nombre particular; pero ya lo hemos designado por lo mdas notable y por lo que mas
predomina. Lo hemos llamado concupiscible a causa de la violencia de los deseos que
nos arrastran a comer, beber, al amor y a los demas placeres de los sentidos; y lo hemos
llamado amigo de las riquezas, porque el dinero es el medio mas eficaz para satisfacer
esta clase de deseos.

[...] Y la parte irascible, éno nos arrastra de manera total y constante a la dominacién, a
la victoria y a la gloria?

[...] Encuanto a la parte que comprende, es evidente que tiende sin cesar y por completo
a conocer la verdad, tal cual es, importandole bien poco las riquezas y la gloria.

[...] segun el caso, unas veces domina este elemento recién nombrado, otras veces, uno
de los otros dos [...] édiremos que hay tres principales caracteres entre los hombres, que
son: el filédsofo, el ambicioso y el avaro?

- Totalmente de acuerdo.

- ¢Y tres especies de placeres radicados en ellos?

- Muy cierto.

[...]

Cada uno de estos tres hombres -dijo- estad seguro de la honra que le resultara si llega a
conseguir el objeto que se propone, porque las riquezas tienen muchos admiradores,
como los tienen el valor y la sabiduria. Y asi respecto al placer que resulta de verse
honrado, todos tres tienen igual experiencia. Pero es imposible que ningln otro, como
no sea el filésofo, guste el placer que resulta de la contemplacidn del ser de las cosas.

- Por consiguiente -dije-, si solo se atiende a la experiencia, el fildsofo esta en mejor
posicidn de juzgar que los otros dos.

- Con mucho.

-Y es el Unico que a las luces de la experiencia une las de la comprensién.”

Platén, La Republica (2004%°). Madrid: ed. Espasa-Calpe.
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Actividad individual: extrae las ideas principales y secundarias del siguiente texto.

“Tras de esto hemos de proseguir adelante poniendo otro principio, que de las cosas de
gue en lo que toca a las costumbres hemos de huir, hay tres diferencias: maldad,
disolucidn, bestialidad o brutalidad, y que los que a las dos de estas son contrarias, son
cosas entendidas, porque a la maldad es contraria la virtud, y a la disolucidn lo que
llamamos continencia. Pero para la brutalidad diria alguno que cuadra mucho la virtud
gue excede a los hombres para contrario, y es heroica y divina, como Homero dijo de
Héctor, introduciendo a Priamo que lo lloraba de esta suerte:

Por extremo era bueno este valiente,

Ni hijo de mortales parecia,

Sino de dioses altos descendiente.

De manera, que si, como dicen, de hombres se hacen divinos por llegar al extremo de
virtud, tal habito como aquél seria cierto el contrario de la brutalidad. Porque asi como
la bestia ni tiene vicio ni virtud, asi tampoco Dios, sino que la bondad de Dios es cosa de
mayor quilate y valor que la virtud, y el vicio de la fiera es otro género de vicio. Y como
es cosa rara hallarse un vardn divino entre los hombres (como acostumbran decir los
spartiatas cuando mucho quieren alabar a uno, es un divino varén dicen), de la misma
manera dicen que es cosa rara hallarse un hombre de bestiales condiciones, y
seflaladamente se halla entre los barbaros. Algunas cosas de estas acaecen también
entre los hombres, o por enfermedades, o por golpes desastrados. A los que por sus
vicios, pues, de esta manera exceden a los otros hombres, solémosles poner este
nombre de brutales. Pero de este habito de virtud heroica habremos de hacer alguna
mencion en lo de adelante, y del vicio ya estd dicho en lo pasado. Habemos, pues, de
tratar de la disolucion, del vicio del hombre afeminado, y de la lujuria o regalo vicioso, y
también de la continencia y perseverancia en la virtud, porque ninguna de estas la
debemos de juzgar por habito de la virtud ni del vicio, ni tampoco por cosas de género
diverso. Habemos, pues, de demostrar su naturaleza como lo hemos hecho en todo lo
demads, proponiendo al principio las cosas mas claras y entendidas, y también algunas
dadas y dificultades. Proponemos, pues, sefialadamente las cosas mas puestas en
opinidn acerca de estos afectos, y si no lo que mas pudiéremos y propio fuere de ellos,
porque si soltdremos lo que causa dificultad, y quedare en limpio lo que tiene
probabilidad, quedara bastantemente demostrado. La continencia, pues, y la
perseverancia parecen ser cosas virtuosas y dignas de alabanza, pero la disolucién y
afeminacion de animo viciosas y dignas de reprension. Y un mismo es continente y
perseverante en el discurso de razén, y el mismo que es disoluto es también inconstante
en el discurso de razén. Asimismo, el disoluto, pues entiende que son vanos sus deseos,
no se dird que los sigue conforme a uso de razén. Y al que es prudente todos lo tienen
por continente y perseverante, pero al que es continente y perseverante unos lo tienen
cualquiera que él sea por prudente, y otros no a cualquiera que tal sea lo juzga por
prudente. De la misma manera, a cualquier disoluto lo juzgan por incontinente, y a
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cualquiera incontinente por disoluto, confundiendo el un vocablo con el otro. Otros
dicen que son vicios diferentes. Del prudente también unas veces dicen que no puede
ser incontinente, y otras, que algunos que son prudentes y prontos, son con todo eso
incontinentes. Llamanse asimismo incontinentes en el enojo, y en las honras, y en el
interés. Esta es, pues, la suma de lo que se ha propuesto.”

Libro VII, cap. 1

“En todas las amistades diferentes en especie, lo que conserva la tal amistad es la
proporcién, como ya esta dicho, como en la compaiiia y contratacion civil se le da al
zapatero por un par de zapatos el premio conforme a su merecimiento, y de la misma
manera al tejedor y a todos los demads. En tales cosas, pues, como éstas, estd ya puesto
el dinero como por comun medida, y todo se refiere a él y él lo tasa todo. Pero en la
amistad de los enamorados algunas veces el amador se queja de que, amando él en
extremo, no es recompensado con amor; y acontece ser esto asi por no tener la tal cosa
alguna por donde merezca ser amado. Otras veces el amado se queja de que, habiéndole
hecho primero el amador largas ofertas, ahora no hace nada de lo prometido. Tales
cosas como estas acaecen cuando el amador ama al amado por su deleite, y el amado
al amador por su provecho, y no sucede al uno y al otro lo que pretendia. Porque como
la amistad era por esto, deshdcese la amistad cuando no sucede aquello por cuya causa
se amaron. Porque estos tales no se amaban el uno al otro, sino lo que habla en el uno
y en el otro, que eran cosas no firmes ni seguras, y asi ni tampoco lo eran las amistades
de ellos. Pero el amistad de los hombres virtuosos, como cosa que en si misma se funda,
permanece, como ya esta dicho arriba, aunque también discordan cuando al uno vy al
otro les suceden las cosas diferentemente que pensaban, y no lo que apetecian; porque
el no alcanzar lo que se pretende es lo mismo que no hacer cosa ninguna, como el que
prometia premio al musico de citara, y que cuanto mejor cantase mayor se lo daria, y al
otro dia, de mafiana, cuando le pidid las ofertas, le respondié que ya le habia dado un
gusto en pago de otro. Si ambos, pues, pretendieran el deleite, quedaran, cierto,
satisfechos. Pero, pues, el uno buscaba su deleite y el otro su provecho, y el uno habia
gozado del deleite, y el otro no del provecho, no se habian cumplido con lo que al
contrato se debia. Porque cada uno se allega a aquello de que se ve necesitado, y da por
ello lo que tiene. Pero, éa cual de los dos toca el tasar el valor y dignidad, al que da la
cosa o al que la recibe? Porque el que la da parece que la remite al arbitrio del que la
recibe, como dicen que lo hacia Pitdgoras, el cual, cuando a uno le habia ensefiado
alguna cosa, hacia que el discipulo mismo la estimase, y juzgase de cudnto valor le
parecia lo que habia aprendido; y lo que el discipulo tasaba, aquello mismo recibia. Pero
en cosas como estas a algunos bdstales el vulgar dicho: cudl el varén, tal el jornal. Pero
los que reciben dinero y después no cumplen nada de lo que ofrecieron, por haber
ofrecido cosas excesivas, con razén son reprendidos, porque no hacen por la obra lo que
prometieron de palabra. Tal cosa como esta les es forzado, por ventura, hacer a los
sofistas, porque, por todo lo que ellos saben, ninguno les darfa un real. Estos, pues, con
justa razén son reprendidos, pues no hacen aquello por lo cual recibieron premio. Pero
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donde no hay pacto expreso de servicio, los que por si mismos dan alguna cosa, ya esta
dicho que no estan subjetos a quejas ni reprensiones, porque tal como ésta es la amistad
fundada en la virtud. Se debe dar, pues, el premio conforme a la libre voluntad de cada
uno, porque ésta es propia del amigo y de la virtud. Lo mismo parece que acaece
también a los que se comunican en la filosofia, cuya dignidad no se tasa ni iguala con
dinero, ni se les puede hacer honra que con su merecimiento iguale. Pero bastarles ha,
por ventura, que se les haga la que hacerse pueda, como a los dioses y a los padres. Pero
cuando el don no es de esta manera, sino en algin negocio particular, parece que en tal
caso conviene, por ventura, que se dé por igual el galardén, de manera que cuadre a la
dignidad del que lo da y del que lo recibe. Y si esto no se hace asi, no solamente sera
cosa forzosa, pero aun también justa, que el que dio el don tase el valor de él. Porque si
el tal recibiese otro tanto cuanto éste hubo de provecho, o en cuanto estimo el deleite,
tendrd lo que conforme a la dignidad del don o servicio merecid, porque en las compras
y ventas asi parece que se hace. Y aun en algunas tierras hay leyes que mandan que
sobre contractos voluntarios no se funde pleito, casi dando a entender ser cosa
conveniente que, con aquel de quien confid, remate su contracto de la misma manera
gue lo hizo. Porque se tiene por mas justo que las cosas confiadas las estime aquel a
guien se le confiaron, que no aquel que las confié. Porque muchas cosas no las estiman
igualmente los que las tienen y los que las quieren recibir. Porque lo que es propio de
cada uno y lo que a otro alguno da, a cada uno le parece digno de mucha estima. Pero
con todo eso en semejantes cosas dase tanto galardén cuanto tasan los que las reciben.
Aunque, por ventura, conviene que se estime, no en cuanto la estima el que lo tiene,
sino en cuanto la estimaba antes de tenerla.”
Libro IX, cap. 1
“Dudase también si el bien afortunado tiene necesidad o no de amigos, porque dicen
algunos que los présperos y bien afortunados, y que para si mismos son harto bastantes,
no tienen necesidad de amigos, pues tienen todos los bienes que se pueden desear, y
gue, pues, para si mismos ellos se son harto bastantes, de ninguna otra cosa tienen
necesidad, y que el amigo, siendo otro él, hace lo que el tal por si mismo no pudiera. Y
por esto, dicen comUnmente:

A quien es favorable la fortuna,

Necesidad de amigos ha ninguna;
pero parece cosa del todo apartada de razén que, los que al bien afortunado todos los
bienes le atribuyen, le quiten los amigos, lo cual parece ser el mayor bien de los
exteriores. Porque si mayor perfeccidon de amigo es hacer bien que recibirlo, y es propio
del bueno y de la virtud el hacer a otros buenas obras, y mads ilustre cosa es hacer bien
a los amigos que a los extranjeros, el bueno necesidad, cierto, tendrd de amigos a quien
haya de hacer bien. Y por esto también se disputa en cual de los dos tiempos hay mas
necesidad de amigos: éen la adversidad o en la prosperidad?, casi dando a entender que
el que estd puesto en adversidad tiene necesidad de amigos que le hagan bien, y los
puestos en préspera fortuna han menester también amigos a quien hagan buenas obras.
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También parece, por ventura, cosa ajena de razén hacer al bien afortunado solitario,
porgue ninguno escogeria ser a solas sefior de todos los bienes, pues el hombre es
animal civil y amigo de vivir en compaiiia, y el bien afortunado también ha de tener esto,
pues tiene las cosas que son de su naturaleza buenas. Cosa es, pues, muy cierta y
manifiesta, que es mejor vivir en compainia de amigos hombres de bien, que en
compaiiia de extranjeros y gentes no conocidas. De suerte que también tiene necesidad
de amigos el que esta puesto en prdspera fortuna. ¢ Qué dicen, pues, aquellos primeros,
o en qué dicen verdad? ¢Es, por ventura, la causa, que los mas llaman amigos a los que
acarrean algun provecho? Porque de estos tales el bien afortunado ninguna necesidad
tiene, pues tiene ya en si todos los bienes. Tampoco tiene necesidad, o a lo menos no
mucha, de los amigos solamente deleitosos, porque como la vida del bien afortunado
es aplacible, no tiene necesidad de deleites extranjeros. Como no tiene, pues, necesidad
de tales amigos como éstos, parece que no ha menester amigos. Pero, por ventura, no
es ello asi verdad, porque ya dijimos al principio que la felicidad es cierta manera de
ejercicio, y el ejercicio claramente se entiende que consiste en el hacer, y que no es
como quien tiene una posesion. Y, pues si el ser un hombre prdspero consiste en el vivir
y ejercitarse, y el ejercicio de lo bueno es bueno y aplacible por si mismo, como ya
dijimos al principio, y las cosas propias también entran en el nimero de las cosas
aplacibles, y mas facilmente podemos considerar a nuestros amigos que a nosotros
mismos, y los hechos de ellos mas facilmente que los nuestros, y los hechos de los
buenos siendo amigos serdn, cierto, a los buenos aplacibles (porque los unos y los otros
tienen cosas que son naturalmente deleitosas), se sigue de aqui que el prdspero y bien
afortunado tendra necesidad de amigos semejantes, pues le aplace el considerar los
propios y buenos hechos. Porque tales serdn los del bueno siéndole amigo. A mas de
esto, todos concuerdan en esto: que el bien afortunado ha de vivir vida de contento,
pero el que solitario vive, tiene la vida trabajosa, porque es dificultosa cosa, estando a
solas, ejercitarse a la contina; pero en compania de otros, y para con otros, cosa facil es.
De manera que, con amigos, serd el ejercicio mas continuo, siendo por si mismo
deleitoso, lo cual ha de haber en el bien afortunado. Porque el bueno, en cuanto es
bueno, huélgase mucho con los ejercicios virtuosos, y con los viciosos se enfada
extrafamente, de la misma manera que el musico se deleita con las dulces y suaves
consonancias, y recibe pena con las malas. Asimismo, del conversar con los buenos
redundara un servicio de virtud, como Teognis dice en estos versos:
Del bueno aprenderas las cosas buenas;
Mas si con malos tu te revolvieres,
Perderas el buen seso que tuvieres;

pero los que mas conforme a lo natural este negocio consideran, entienden que el buen
amigo naturalmente es cosa de desear para el buen vardn. Porque ya esta dicho que, lo
gue naturalmente es bueno, por si mismo es bueno y apacible para el bueno; y el vivir,
definen que en los animales consiste en la facultad del sentido, pero en los hombres en
la del sentido o del entendimiento. Y esta facultad ha de surtir en su efecto, y pues lo
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mas principal es lo que en efecto consiste, nos parece que, propiamente hablando, el
vivir serd sentir o entender. Pues el vivir una de las cosas buenas es, que son buenas de
suyo, y deleitosas, porque es cosa ya determinada, y la cosa determinada naturaleza de
bien tiene, y lo que de suyo es bueno también lo es para el bueno, y por esto parece que
el vivir es a todos aplacible. No hemos de entender ni comprender aqui la vida del malo,
ni la estragada, ni tampoco la puesta en penas y tristezas, porque ésta es diferente,
como lo son también las cosas que en ella hay, lo cual se ve mads a la clara en los que
estdn con duelos y tristezas. Pero si el vivir de suyo bueno es, también serd aplacible, lo
cual también se echa de ver en esto: que todos apetecen el vivir, y mas los buenos y
bien afortunados, porque a estos tales les es mdas de desear la vida, y el vivir de estos es
mas bien afortunado. Y el que ve, siente que ve, y el que oye también siente que oye, y
el que anda siente asimismo que anda, y en las demas cosas es de la misma manera. Lo
gue alli sentimos, pues, es que hacemos, y asi sentimos que sentimos y entendemos que
entendemos, y el sentir que sentimos y entendemos es sentir que somos, pues nuestro
ser es sentir o entender, y el sentir uno que vive es una de las cosas que de suyo son
dulces y aplacibles, porque la vida, de suyo, es cosa buena, y el sentir uno que tiene en
si cosa buena, es cosa dulce y aplacible. Y asi, el vivir es cosa de escoger, y
seflaladamente a los buenos, por cuanto el ser es para ellos bueno y aplacible; pues, por
sentir que poseen una cosa de suyo buena, huélganse. Pues de la misma manera que se
ha el bueno para consigo, mismo, se ha también para con su amigo, porque su amigo es
otro él. Pues asi como el ser es cosa de desear a cada uno, de la misma manera es desear
el ser del amigo, o, a lo menos, por lo semejante. El ser, pues, deciamos que era cosa de
escoger, porque lo sentiamos, siendo bueno, y semejante sentimiento de suyo es
aplacible. Conviene, pues, también del amigo sentir que es, lo cual consiste en el vivir
en compafiia, y comunicarse en conversaciones y en los pareceres, porque esto parece
gue es lo que en los hombres Ilamamos vivir en compaiiia, y no como en los ganados el
pacer juntos en un pasto. Pues si al bien afortunado le es cosa de desear, de suyo, el ser,
por ser naturalmente cosa buena y aplacible, por lo semejante le sera también la del
amigo, y el amigo serd una de las cosas que son de desear. Y lo que a cada uno le es de
desear, esto ha de tener en si, o sera, en cuanto a aquella parte, falso. El bien afortunado,
pues, necesidad tendra de amigos virtuosos.” p. 387-389

Libro IX, cap. IX

Aristoteles, La Etica de Aristoteles (1999), Madrid: Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes. Adaptado.

* Para este bloque, se recomienda leer la terminologia antes de abordar las preguntas
del taller personalista Il.

Taller personalista Il: éen qué medida se podria decir que la virtud me ayuda a dirigir
razonablemente mivida? {qué es una vida lograda segun la areté griega? icomo puede
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ayudar la razén a vivir una vida lograda? ¢en qué personas cercanas o familiares puedo
pensar que tengan una vida lograda en los términos aristotélicos?

Terminologia

Diferencia entre filosofia y religion: la filosofia como explicacién racional no recurre
sistematicamente al lenguaje simbdlico, aunque en algunos momentos pueda recurrir a
él. La filosofia tampoco admite la autoridad o revelacién como criterio: una explicacién
filoséfica vale tanto cuanto valgan las razones y las premisas en que se basa.

Definicion de racionalidad
Desde la Antigliedad, el ser humano se ha definido como animal racional, y la razén o el

espiritu se han entendido como la caracteristica que distingue y diferencia a los
humanos del resto de animales. La racionalidad se define como el uso de la razén para
escoger las mejores razones o las acciones mds adecuadas. Esta facultad se aplica, por
tanto, principalmente a dos ambitos: los enunciados sobre el mundo y las acciones
humanas. Estos dos dmbitos, a su vez, dan lugar a dos tipos de racionalidad: tedrica y
practica.

Se conoce como racionalidad tedrica al uso de la razéon cuando escoge las mejores
razones por las que una afirmacién es considerada verdadera, se aplica, por tanto, a
enunciados y daria lugar a un conocimiento del mundo adecuado. Donde la razén seria
la capacidad de aplicar el entendimiento de manera proporcionada a la realidad que se
me presenta, de tal manera que la conozco conforme a su naturaleza o estado. Por
ejemplo, una de las razones por las que la afirmacion “hay un libro sobre la mesa” es
verdadera puede ser que lo acabo de ver ahora mismo.

La racionalidad practica consiste en el uso de la razén cuando escoge los medios mas
adecuados para lograr un objetivo determinado, se aplica, por tanto, a acciones y daria
lugar a un conjunto de acciones adecuadas al mundo. Donde la razén se consideraria
aqui como capacidad de aplicar el entendimiento de manera proporcionada al manejo
de la realidad que se me presenta, conociendo los medios proporcionados al fin que
constituye la realidad intencionada. Si una persona tiene como finalidad, por ejemplo,
ir al ayuntamiento, tendra que reflexionar sobre qué medios debe utilizar para lograr
dicho objetivo, como seria la accién de coger un autobus.

Se considera que la racionalidad practica estd subordinada a la racionalidad teérica
porgue el conocimiento del mundo es un paso previo y necesario para actuar de la mejor
manera posible.

Los primeros principios logicos que rigen el pensamiento racional son:

Principio de identidad: cada ente es lo que es; por lo tanto, es idéntico a si mismo y no
se diferencia de si.

Principio de tercero excluido: entre el ,,ser*y el ,,no ser" no hay término medio; por ello,
de todo puede afirmarse, o bien que es, o bien que no es.
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Principio de causalidad: lo que no es por si mismo, es por otro; en consecuencia, todo lo
gue podria no haber sido tiene una causa de que sea.

La eleccidn racional
La consecucién de un fin puede lograrse por diferentes caminos. Entre las distintas

opciones de accidn, algunas de ellas pueden errar el tiro y no conducir al fin pretendido;
otras acciones pueden conducir al fin deseado, pero realizando un gran esfuerzo; otras
acciones pueden requerir un gran esfuerzo para la consecucién de un fin pero, al mismo
tiempo, ser las mds adecuadas para dicho fin (p. ej. puede que la manera mas rapida de
conseguir que mis padres me dejen salir con mis amigos sea mintiéndoles y diciéndoles
gue me voy a casa de los abuelos, ahora bien, dicha eleccion serd irracional si va en
contra de mis principios pues estos constituyen también un fin de mis acciones, ademas
de que en posteriores ocasiones me impedird realizar mis deseos o mermara la
confianza de mis padres o de las personas a las que miento). Las acciones mas racionales
son aquellas que conducen de la forma mas adecuada, no necesariamente mas rapida,
al objetivo deseado.

Por tanto, la eleccidn racional se define como la eleccidon de la accién mas adecuada para
lograr un fin; consiste en escoger los medios mds apropiados para lograr el objetivo
propuesto. Asi, la racionalidad aplicada a las acciones consiste en la eleccion de los
medios mds adecuados y mejores con vistas a un fin determinado, que en el caso del
hombre, en términos griegos, sera su propia perfeccion, ligada a su felicidad y dimension
politica o social.

La eleccion optima sera aquella que busca los maximos beneficios con los minimos
recursos. Sin embargo, la accidn dptima no tiene por qué ser la mas racional, a veces
incluso no serd una eleccién racional (dependiendo de qué se entienda por ‘beneficios’).
No obstante, las acciones racionales suelen estar caracterizadas por la eficacia, lo cual
las hace mas predecibles. Si se conoce cual es la opcidn mas éptima que puede escoger
una persona en una circunstancia concreta, un observador podrd predecir con cierta
probabilidad de éxito cudl sera la decisidn que va a tomar. Ahora bien, los seres humanos
no somos completamente predecibles, ni calculamos nuestras acciones en funcién de
las mismas preferencias, que constituyen razones de nuestras acciones, ni somos
completamente transparentes a nosotros mismos para poder comunicar todas las
razones de nuestra accion.

Otros conceptos
EL DISCURSO RACIONAL: es aquel en el que se parte de premisas verdaderas respecto

de la realidad o irrealidad del cosmos (el palo quebrado en el agua) y se llega a unas
conclusiones dentro de un razonamiento con coherencia légica.

EL DISCURSO IRRACIONAL: es aquel en el que o bien se parte de al menos una premisa
falsa respecto de la realidad o irrealidad del cosmos (la negacion del principio de no
contradicciéon), o bien se parte de premisas verdaderas pero se llega a conclusiones
falsas debido a un razonamiento invélido (si afirmamos que todo hombre es mortal y
gue mi perro es mortal, de ahi no se deduce que mi perro sea un hombre; pero si
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afirmamos que todo hombre es mortal y que Sécrates es hombre, si se deduce que
Sécrates es mortal), o bien ambas cosas. En el caso de partir de premisas falsas y
razonamiento invalido es posible que se llegue a una conclusiéon verdadera, mas el
discurso sigue siendo irracional: p. ej. si decimos que todo hombre es rubio y que Javier
es rubio y deducimos que Javier es hombre.

EL DISCURSO RACIONAL DE LO ARRACIONAL: es aquel que parte de premisas
incontrastables con la realidad o irrealidad del cosmos y que no entran en contradiccién
con éste, pero que encierra una coherencia interna como todo pensamiento que se
adecua a los razonamientos validos de la logica. Este tipo de discurso suele afectar a la
mayoria de las verdades que sostienen las diferentes religiones. P. ej. partimos de que
Dios es amor, pero si Dios es amor, entonces Dios ama por definicidon. Si Dios ama todo,
a todos y siempre, entonces me amara también a mi, sin embargo me suceden cosas
malas, por lo tanto dichas cosas malas no puede ser que Dios las quiera para mi. Ahora
bien, Dios es todopoderoso, y si me ama deberia de impedir que me sucediesen cosas
malas, de lo contrario o no existe Dios 0 no es amor. Pero me suceden cosas malas que
no son impedidas épor qué? El discurso teoldgico ha intentado dar diversas
explicaciones racionales a este hecho. Una de ellas es la afirmacién del pecado original
como origen de todos los males, fruto de la libertad del hombre necesaria para poder
amar como Dios ama, lo cual constituiria el mayor de los bienes que Dios a puesto a
disposicidon del hombre. Luego una de las condiciones de que el hombre participe del
amor divino es la posibilidad de que entre el mal en el mundo.

EL DISCURSO IRRACIONAL DE LO ARRACIONAL: es aquel que parte de premisas
incontrastables con la realidad o irrealidad del cosmos y que no entran en contradiccién
con éste, pero que encierra una incoherencia interna, procede con un razonamiento
invalido desde el punto de vista de la ldgica. P. e]. los budistas afirman que para entrar
en el Nirvana hemos de anular nuestra voluntad, mas si intentamos anular nuestra
voluntad lo hacemos, a su vez, por medio de un férreo voluntarismo: pretendo anular
mi voluntad por el ejercicio de mi misma voluntad, luego nunca dejard de entrar en
juego la voluntad, y con ella, segin el budismo tradicional, el sufrimiento y el no
advenimiento de la NADA en la que me he de fundir.

DOXA: opinién infundada verdadera o falsa sobre algo.

EPISTEME: opinidn verdadera basada en razones.

LOGOS: la razén de algo, bien de la naturaleza, esto es, el orden que la regula, o bien Ia
razén del hombre en tanto que su capacidad para comprender y explicar dicho orden.
PHYSIS: todo aquello que pertenece al mundo natural.

NOMOS: ley consensuada o convencidn que se alcanza en lo que concierne a los asuntos
humanos.

ARCHE: principio originario de la naturaleza, aquello en lo que consiste en Ultima
instancia, lo que la rige.

Escuelas presocraticas

Escuelas socraticas menores
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BLOQUE IlI.- El Concepto de Derecho desde Roma

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“No es casualidad que sea el Derecho romano, y no la literatura ni, inclusive, la ingenieria,
lo que primero asociamos con la idea de la Roma pagana. Y este Derecho no ha muerto,
ni mucho menos, sino que perdura, de una forma o de otra, en los actuales sistemas
juridicos de la sociedad occidental, excepcion hecha de los paises de habla inglesa. Y
hasta en estos mismos ha tenido una extraordinaria influencia la jurisprudencia romana,
en orden a moldear los respectivos sistemas legales modernos. Si en vez de sentir
inclinaciones estéticas o filoséficas nos atrae mas bien el lado practico de las cuestiones,
hay que reconocer que, con su derecho y con su ingenieria, ha hecho Roma mas por
nuestra civilizacidon que todos los griegos juntos con sus brillantes realizaciones.”

C. Brinton, Las ideas y los hombres (1957). Madrid: Aguilar, p. 124.

1. ¢Cuando utilizo la expresién ‘tengo derecho a’? équién o qué otorga el derecho?
éson mis derechos los mismos que los de otros?

2. ¢éQué le sucede a una sociedad donde los asuntos particulares se resuelven con
asiduidad tomdandose la justicia por su mano (la de cada cual)? ¢ puede tener algo
gue ver la razén como concepto umbral estudiado en el tema anterior con los
conceptos romanos de derecho y justicia?

3. ¢éQué entiendes por civilizacidon? i Por qué piensas que el autor del anterior texto
antepone el derecho a la ingenieria como clave para el desarrollo de la
civilizacién del Imperio Romano?

DESARROLLO TEMATICO

[1l.1. La civilizacion y el orden

Entre guerras y acuerdos, Roma establecidé su hegemonia maritima en los siglos
lll'y Il a.C.; afianzé su comercio con una moneda Unica para los territorios con los que
inicialmente establece alianzas, y que finalmente se verian mayormente absorbidos por
dichas alianzas (ej. Ndpoles). Los mercaderes se instalaron en Roma, el negocio
inmobiliario adquirié importancia en la civitas romana, y se admitié a los plebeyos
enriquecidos entre las primeras clases de la ciudadania. Ya avanzada la época de la
Republica romana, los plebeyos podrian también aspirar a formar parte del Senado, no
Unicamente los patricios. Se establecid con ello un procedimiento cada vez mas
democratico por el cual se elegia a representantes de los ciudadanos para determinadas
instituciones estatales. Se trata de una evolucién progresiva hacia la estabilizacién de
un Imperio en expansion por medio no Unicamente de la fuerza, sino también de los
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acuerdos, del derecho, la administracién, el comercio, laingenieria, la moneda, la lengua
y la cultura Unicas, en suma, por medio de la civilizacién. Una civilizacidn ya iniciada por
los etruscos con las edificaciones en Roma del s. VI a.C. y con la modificaciéon de su
alfabeto, el de los etruscos (basado este en el alfabeto griego). Este modo de organizarse
para vivir en sociedad de los romanos se expandird militarmente, a la vez que ird
creando y desarrollando sus instituciones para resolver pragmaticamente la gestién de
esta expansién. Los romanos, segun conquistaban nuevos territorios, asentaban
colonias que fortificaban en puntos estratégicos que conectaban entre si, y para los que
disefiaban el abastecimiento del agua dando lugar a urbes habitables de valor para el
imperio, al posibilitar en ellas el flujo del comercio interno, el intercambio cultural, y la
defensa del imperium.

De manera progresiva, la Republica romana y, mas tarde, el Imperio Romano fue
resolviendo los conflictos que surgian con las nuevas situaciones en los diferentes
territorios y épocas. Roma fue poniendo orden en su expansiéon por medio de la
adaptacidn, la integracién, las concesiones a los nuevos territorios, abortando
sublevaciones o enfrentamientos, como los de las Guerras Punicas? que otorgaron al
Imperio Romano la hegemonia sobre el Mar Mediterraneo occidental y que, mas tarde,
también se expendiria sobre el oriental. En definitiva, Roma ya era un imperio,
terminolégicamente, antes del primer emperador, antes de Julio César Augusto,
fundamentalmente gracias a la razon practica desde los inicios de su expansién. La
deificacién del imperium iniciada en el s. | de nuestra era, asi como de su emperador?,
reforzara su conciencia de imperio unificado durante un amplio margen de tiempo.

Desde el punto de vista terminolégico, el concepto de imperium venia a designar
el espacio con capacidad de mandar con fuerza. Los principales funcionarios ejecutivos
de este imperare, de la capacidad de tomar las medidas necesarias?, fueron los cénsules
y pretores. Tras la destitucién de la monarquia etrusca, con la Republica romana de
indole aristocratica, dos consules gobernaban; el pretor (figura creada en el 366 a.C.)
asumia las funciones de estos dos en caso de ausencia, aplicando las leyes civiles
establecidas. Con la expansidon de Roma, se fueron afadiendo figuras y organismos
politicos para la administracion del gobierno del territorio cada vez mas basto, asi se
fueron creando los siguientes cargos e instituciones: un pretor mas para juzgar a los no
ciudadanos; nuevos pretores para nuevas regiones; proconsules y propretores cuando
cumplido su ejercicio se les enviaba a otras regiones; los cuestores o consultores de los

2 El término latino punicus referia a fenicio.

3 Cf. H. Dooyeweerd, Las raices de la cultura occidental: las opciones pagana, secular y cristiana (1998).
Barcelona: editorial Clié, p. 24. Dooyeweerd sitda la inflexion de esta deificacion del imperio y del
emperador en Caligula, s. 1 d. C., aunque sefala también sus precedentes griegos.

4 Cf. ). Félix Chamie, “Imperium e Imperator. Origen del poder y sus proyecciones modernas”: en Revista
de Derecho Privado, 21 (julio-diciembre de 2011), pp. 41-57; en relacion a los términos imperium,
imperare, imperator. Este autor ofrece una comprension de estas nociones a la par que una adaptacion
de estas al mundo moderno en didlogo con la indicacidn de la legitimidad de la participacién en el poder
de los pueblos indigenas de América del Sur.
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consules y pretores; ediles; censores; el senado; o las asambleas populares, entre las
que destacaba la asamblea de los centuriones>.

lll. 2. Derecho privado y Derecho publico

En los primeros siglos de expansidn la Republica romana, sdlo los instalados en
la Italia central podian aspirar a ejercer el derecho publico que da acceso a la vida
politica, sdlo ellos podian votar, y no todos podian ser elegidos; pero todos tenian
derecho privado. Entre los patricios y los plebeyos existia una brecha social que se fue
difuminando principalmente a base de acuerdos. Los patricios pertenecian a las familias
con ascendientes de los senados del periodo de los reyes, mientras que los plebeyos
podian votar, pero no ser elegidos para los cargos publicos de consules, magistrados ni
senadores. La plebe podia hacer contratos y contraer matrimonio, pero no con patricios.
Estas diferencias se fueron superando hasta la igualdad legal en el afio 287 a.C. para los
ciudadanos romanos, si bien en la practica los cargos politicos recaian en familias
patricias y plebeyas adineradas. Mas alla de los ciudadanos romanos, el derecho privado
variaba segun los diferentes sistemas juridicos de los diferentes territorios anexados,
estos sistemas se revisaban anualmente con el nombramiento de los magistrados de
cada una de las regiones. La mayor parte de territorios fuera de la Italia central podia
administrar sus asuntos con autonomia, siempre y cuando mostrasen lealtad
engrosando las filas militares romanas. Algunas de estas poblaciones adquirieron el
derecho de ciudadania al quedar integradas en el Estado por su participacion en el éxito
de la causa romana. Este derecho también se concedid a algunas personalidades a titulo
particular.

En cuanto a la autonomia en los extrarradios de Roma, el pretor, o magistrado
extranjero, podia abstenerse de aplicar el derecho romano en estos nuevos territorios,
en caso de considerar mas oportuno seguir el espiritu de las leyes territoriales externas
a la Italia central. Esto proporciond cada vez mas libertad al individuo, y un desarrollo
pertinaz de la diplomacia. Asi, respecto al alcance de esta adaptacién, encontramos
narrado en la Historia universal de J. Pirenne:

“el matrimonio, como en Grecia y Egipto, se hizo un simple contrato civil, y la
patria potestad, siempre tan tenaz en Roma, comenzd a restringirse. El derecho
contractual se suavizd, permitiendo una movilidad cada vez mayor de los bienes
muebles y raices. Se implantaron los usos corrientes en el derecho comercial
internacional, y aparecieron los bancos y las sociedades mercantiles. Y al mismo tiempo,
se reveld a los romanos la cultura helénica.” (1963), tomo |, Barcelona: Exito, p. 222.

Esta cultura helénica permearia, por medio del intercambio y la admiracién, el
pensamiento y las practicas romanas, desde el arte, la educacidn, la filosofia, la religion
y, en especial, la fundamentacién del derecho mas alla de su aplicacién practica.

5 Cf. Jackson J. Spielvogel, Historia universal: civilizacién de Occidente (20107), México D.F.: Cengace
learning, |, pp. 116-ss.
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* Este apartado se completa con el capitulo 2 del libro ¢Qué es Occidente? (2018), de
Philippe Nemo, La Rioja: UNIR, empleado para el seguimiento de esta asignatura con
algunos de sus capitulos durante el curso 2024-2025.

[11.3. La ley romana.

Un caso especial de racionalidad practica lo constituye la llamada razén politica,
gue tiene por distintivo el aparecer en un espacio publico y afectar de uno u otro modo
a todos los miembros de un pueblo, comunidad o sociedad. El espacio publico se abre
paso a través de la deliberacion en comun, representada o no, sobre asuntos que
conciernen a los que habitan un mismo territorio y se rigen por unas mismas leyes
soberanas. La soberania y el territorio comun constituyen, por tanto, los dos supuestos
de toda accién politica. Ahora bien, la politica no es un simple acto pragmatico. En ella
deben imperar ciertas reglas asumidas como morales, y vdlidas no sélo para la vida
privada. Es mds, cuando eso no ocurre, los problemas sociales aumentan. De hecho, en
el pensamiento griego, el transito de la ética de la virtud a la ética politica no supone un
abandono de aquella, sino su desarrollo pleno. Entre las virtudes cardinales de
Aristételes se encuentra la justicia® virtud que radica en el sujeto, pero que tiene su
objetivo en la armonia de la vida social.

Ahora bien, la consecucion de esta armonia mediante la justicia o busqueda del
bien comun no se alcanza con la mera aplicaciéon de un derecho inherente inmutable,
como el derecho natural, o los derechos fundamentales de la persona e independientes
de la voluntad del gobernador, pues la vida publica conlleva concreciones mas alla de lo
gue se pueda prescribir seglin este derecho. Asi, la relacién entre sociedades, la
legitimidad de la intervencion del Estado en la distribucion de la propiedad privada en
orden al bien comun, la distribucién de la herencia a los hijos con obligatoriedad, etc.
son ejemplos de la necesidad de aplicar la racionalidad practica mas alld de la
especulativa en torno a una supuesta naturaleza inamovible del ser humano. Es mas, el
derecho romano llegd a una racionalidad especulativa sistemdtica de la ley en un
segundo momento de su desarrollo histérico. En orden a derivar las concreciones
exigidas para mantener el orden, habran de ser promulgadas leyes positivas que, en
conformidad con los derechos fundamentales, dirijan la accién politica hacia la
consecucion del bien comudn. Esta conformidad con la ley natural o unos derechos
fundamentales, y la busqueda del bien comun, legitiman la obligatoriedad moral de las
leyes positivas. En caso contrario, la objecidn de conciencia puede estar justificada, pero
a esta se llegard histéricamente por medio de un desarrollo moderno de la ley, muy
posterior’, si bien encuentra también justificacion teoldgica con la apariciéon del
cristianismo.

6 Virtud definida, en la Etica a Nicémaco de Aristételes, como voluntad firme de dar a cada uno lo que le
corresponde sea legalmente o conforme a la naturaleza de las personas implicadas y sus cosas.

7 Cf. J. M. Marti, “La objecién de conciencia: visidn de conjunto”: en Anuario de Derecho Eclesidstico
(1999), pp. 39-62.
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El derecho romano establecié las 12 Tablas en el afio 450 a. C., a partir de cuyas leyes,
los pretores promulgaban sus edictos al comienzo de su ejercicio. Estos pretores fueron
anadiendo clausulas y correcciones a dichas leyes, consultando a los juristas romanos
como consejeros para establecer el orden en los territorios. Estos consejos o
interpretaciones de la ley para ser adaptada a la casuistica que se implementaba en el
Imperio Romano, fue configurando los principios legales del derecho. En concreto, el ius
gentium recogia de entre ese cuerpo juridico las leyes que se aplicaban tanto a los
ciudadanos como a los extranjeros. A partir de esta ley compartida y de la influencia de
la cultura helenistica, en especial del estoicismo, el derecho romano incorporé la nocion
de ius naturale, un derecho natural. El derecho romano termind reconociendo un
derecho fundamental que ya no adjudicé a los dioses, sino a la naturaleza humana
misma; un derecho del que se deduciria la legitimidad del jius gentium. Asi, primero
adaptd sus leyes a las diferentes circunstancias de cada uno de sus territorios
anexionados mas alla de sus fronteras en diferentes siglos y, finalmente, articuld el
derecho desde unos principios basicos comunes. El cosmopolitismo que obligd a adaptar
las leyes a los territorios, propicid la reflexion en torno a un valor comun a todos los
hombres, con independencia de la religion profesada, la familia de procedencia o el
lugar de nacimiento. El comercio, la accién politica y militar romanos van a favorecer la
inclusion de esta idea en su visidon del derecho, aunque su aplicacion distaba en no pocas
ocasiones de alcanzar a todos los seres humanos por igual. Asi, los esclavos quedaban al
margen de esta igualdad; y las mujeres no podian participar en la vida publica, aunque
ejerciesen influencia politica, pudiesen divorciarse a partir del s. lll d. C.8, y heredar de
sus padres a partir del s. | a. C. No sera hasta finales de la primera mitad del s. VI, con el
Corpus luris Civilis del emperador Justiniano I, que se reconoceria en un escrito legal la
igualdad antropoldgica, que no juridica, de todos los hombres desde el nacimiento®.

ACTIVIDADES

“Piensa que te encuentras en esta ciudad cuya multitud, que incesantemente pasa por
sus anchas calles, se asfixia en cuanto un obstaculo entorpece la carrera de tan rapido
torrente; en la que se abre paso a la vez hacia tres teatros; en la que se consume cuanto
se cultiva en toda la tierra; y éen qué soledad se convertiria si solamente quedasen los
absueltos por juez severo? ¢{Qué magistrado interrogador no seria reprensible ante la
ley misma a cuyo nombre interroga? ¢ Qué acusador hay exento de falta? Y no sé si se

8 Seglin dato de la Historia Universal de J. Pirenne, |, este hecho se produciria a partir del s. Il; mientras
que J. Spielvogel en su Historia universal... (20107), |, sitta el divorcio de los hombres y mujeres del Imperio
Romano de manera generalizada en el s. lll d. C.

% “bella etenim orta sunt et captivitates secutae et servitutes, quae sunt, iuri naturali contrariae. iure enim
naturali ab initio omnes homines liberi nascebantur. (Just. Inst. 1.2.2) [En efecto, surgieron las guerras y
se siguieron los cautiverios y las servidumbres, los cuales son contrarios al derecho natural: pues segun el
derecho natural, de inicio, todos los hombres nacian libres]

Como puede apreciarse, Justiniano defiende, al menos por la seleccidn de este tipo de textos para incluir
en su compilacién, el principio de la libertad como algo inherente a la dignidad humana.” A. Vargas
Valencia, “Principios de derechos humanos en las Instituciones de Justiniano”: en Saberes e poderes no
Mundo Antigo: estudos ibero-latino-americanos, |1-Dos poderes, Universidad de Coimbra (2020), pp. 122-
123.
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encuentra alguno mas reacio para otorgar perdén que aquel que con mas frecuencia
necesita implorarlo. Todos hemos pecado; unos gravemente, otros con menos gravedad;
unos con deliberado propdsito, otros por impulso casual o arrastrados por ajena maldad;
algunos no han sabido persistir enérgicamente en las buenas resoluciones, y pierden la
inocencia a su pesar y resistiendo. No solamente delinquimos, sino que continuaremos
faltando hasta el fin de nuestra vida; y aunque existiese alguno que de tal manera
hubiese purificado su danimo que nada pudiese ya turbarle ni extraviarle, no ha llegado,
sin embargo, a la inocencia sino pecando.”

Séneca, De la clemencia, Libro |, VI.

“Hay que tener siempre a punto estas dos disposiciones: una la de ejecutar
exclusivamente aquello que la razéon de tu potestad real y legislativa te sugiera para
favorecer a los hombres; otra, la de cambiar de actitud, caso de que alguien se presente
a corregirte y disuadirte de alguna de tus opiniones. Sin embargo, preciso es que esta
nueva orientacidn tenga siempre su origen en cierta conviccion de justicia o de interés
a la comunidad y los motivos inductores deben tener exclusivamente tales
caracteristicas, no lo que parezca agradable o popular.”

Marco Aurelio, Meditaciones, Libro 1V, XII.

1. ¢Qué razones para el establecimiento externo del orden y la ley se podrian
extraer del texto de Séneca?

2. ¢éQué tipos de acciones deben ser originadas a partir de cierta conviccién de
justicia segin Marco Aurelio? épor qué piensas que la justicia debe orientar esas
dos acciones? ¢qué consecuencias tendria no orientarlas a partir de la nocién de
justicia considerando a esta Ultima como la virtud de dar a cada uno lo que le
corresponde?

3. ¢éQué deberia considerarse antes en lo que a la aplicacion de la justicia se refiere:
la formulacién consensuada de la ley o la consideracién de la razén de la ley
sobre la que se consensua?

4. ¢(Qué seguimos observando en nosotrosy en nuestra sociedad del espiritu griego
y romano recogido en los textos anteriores? Senalar dos aspectos.

Taller personalista lll: ¢ Considero relevante acatar las leyes de trafico? épor qué? ¢y con
las normas de convivencia en mi casa o en la universidad? ¢En qué medida puede
afectarme no darle a cada uno lo que le corresponde, o que no me den lo que considero
gue me corresponde? écomo puede afectar a las relaciones, al orden social y al
mantenimiento de una civilizacién no partir de una concepcidon de justicia
fundamentada en unos derechos basicos comunes y, por ende, estable? ¢Es una
cuestion de justicia respetar a la autoridad competente (padres, profesores, agentes,
etc.)? écuando podria estar justificado no acatar la ley?

40



Terminologia

Naturaleza o condicién humana: la interpretacién de la realidad en su conjunto como
“naturaleza” es un hallazgo trascendental de la filosofia griega. La voz latina natura
deriva de natus, participio del verbo nascor: nacer. A su vez, natura traduce el término
griego physis, que deriva del verbo phyo: producir, crecer. Por tanto, physis y natura son
términos equivalentes, y ambos se traducen correctamente por naturaleza, expresién
de lo que surge, crece y se desarrolla ordenadamente, de un principio de movimiento
con un télos o auto-télos que da sentido al movimiento. Con Aristoteles la naturaleza en
el ser humano no se restringe Unicamente a la realidad material, sino que todo ser
natural tiene materia y forma. La realidad humana se dirige a su fin por medio de Ila
perfeccidon de cada una de sus dimensiones, incluida la corporal, y esta estructura es
comun a todos los seres humanos, es lo que nos define. Por ende, se alejaria de su
perfeccion el ser humano que no secundase el télos estructural de su realidad natural.
Aunque la nocidn de naturaleza es algo distinta en los estoicos, también en estos se
parte de una realidad comun a todos los seres vivos que ha de someterse, para el bien
propio y comun, al orden de la razén antes que al de la voluntad desde el punto de vista
de su condicién estructural como ser humano. De esta nocion se deriva la distincién
entre ley natural y positiva.

La ley natural: se entiende como inscrita en el corazén del hombre, o derivada de su
racionalidad, y es descifrable a partir de las inclinaciones y capacidades naturales del
hombre. Asi, el modo especifico de ser del hombre constituye el criterio objetivo para
diferenciar lo que contribuye a su desarrollo como tal ser humano — bien moral, esto es,
a su perfeccién-, de lo que se opone a ese desarrollo —mal moral-.

Ley positiva: es aquella que no es inherente a la condicion humana, sino que se establece
por convencién. Cuando estd ordenada por la razén que busca el bien, se dirige a la
consecucion de este su objeto para responder de un derecho que, no siendo inherente,
puede resultar conveniente. Depende de la voluntad de aquellos que gobiernan, pero
su sentido puede o no corresponderse con lo oportuno, con independencia de la
voluntad del o los que gobiernan. Su conveniencia no viene necesariamente dada por la
mayoria, aunque sea legitima.

Civilizacién
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BLOQUE IV.- El Concepto de Persona en el cristianismo

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“La razdn por la que no podemos encontrar nuestro ego sensible perceptor y pensante
en lugar alguno de nuestra imagen cientifica del mundo puede expresarse facilmente en
siete palabras: porque esta imagen es la mente misma. Es idéntica al todo, por lo que
no puede estar contenido en él como una de sus partes. Pero, claro, aqui nos topamos
con la paradoja aritmética; parece haber una gran multitud de egos conscientes, v, sin
embargo, el mundo es uno solo.”

E. Schrédinger -premio nobel de fisica-, Mente y materia (2022°). Barcelona: Tusquets,
p.71.

¢Quién es el responsable de mis actos? ¢éla culpa de ellos la tienen otros?
Si, como afirmaba Hume, el yo es una sumatoria de percepciones ése me puede
imputar una accién pasada? é¢qué es lo que permanece en mi?

3. Silo que permanece en mi no es material ¢a donde va después de la muerte?
éestaré siempre separado de mi cuerpo después de la muerte?

4. Los que me quieren en cualquier circunstancia, équieren mis percepciones, mis
cualidades o podrian seguir queriéndome si perdiese alguna de estas? ime
quiere alguien mas alld de las cualidades que me hacen valioso socialmente?
éhay algo en mi que tenga valor mas alld de mi productividad social? Si no
consigo aprobar todas las asignaturas, si me arruino, si caigo en una depresioén,
si quedo incapacitado por edad o enfermedad éseguiré siendo digno de ser
tenido en cuenta? ¢éseguiré siendo valioso? ées valioso el testimonio de los
abuelos o de alguna persona mayor que conozcamos y que ya no contribuya
activamente con su trabajo remunerado?

DESARROLLO TEMATICO

IV. 1.- Concepcion cristiana del hombre y de la historia

Jesucristo fue educado en la tradicidon y religién judias, habld a sus oyentes judios
desde la historia y las costumbres desde las que estos entendian su propia identidad.
Por ello, para acercarse a la antropologia teolégica cristiana, hay que tener en cuenta
los pardmetros judios, su historia, sus leyes y costumbres. Aunque JesUs afirmase que
vino a dar plenitud a la religién judia, también dijo que no vino a abolir lo que de vélido
habia en ella, sino a llevarlo a su plenitud. Es decir, Jesus considera que la revelacion
divina que El viene a completar, se dio en primer lugar al pueblo de Israel. Para los judios,
Dios se revela en la historia concreta del hombre, no vive ajeno a los asuntos humanos,
busca la relacién con El, la respuesta a Su fidelidad, a Su proteccién, a Su promesa. A
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pesar de la ruptura en el origen, busca el amor del hombre para redimirlo desde Su amor.
Un amor entendido en la vivencia biografica del pueblo de Israel como aquella fidelidad
al sentido de la creacién en cada uno de nosotros, proteccién del valor de lo creado en
la historia de Israel, y promesa de un restablecimiento definitivo de ese sentido. Es
desde esta concepcidn de la relacidn con su pueblo que se pueden entender los castigos
biblicos veterotestamentarios, como ultimos recursos para hacer retornar al pueblo
elegido a su sentido.

El pueblo de Israel muestra una historia con un inicio y un final, lineal. Si para los
griegos, y el mundo oriental, el mundo y la historia son ciclicos respectivamente; para el
judaismo vy, con este, el cristianismo, la historia es lineal. El cristianismo acudird a los
conceptos griegos para explicar su fe, pero no cuando no sea compatible con ella, como
es el caso de la Creacién de la nada, y el fin de la historia tal y como la conocemos. La
historia lineal tiene un sentido, una direccién, que se va revelando al hombre en el
Pueblo de Israel primero, y en Jesucristo y su Iglesia asistida por el Espiritu Santo
después. La nocién de eternidad ciclica de los griegos para referirse a la historia del
mundo queda abierta por la trascendencia, el circulo cerrado de la historia se rompe por
una serie de eventos histéricos que suceden un punto concreto de la geografia universal.

El Dios Padre de la Trinidad, revelada por Jesucristo, crea el mundo mirando al
Logos, al Hijo, en 7 fases. En el primer libro de su Sagrada Escritura -el Génesis- se habla
de dias. Sin embargo, los Padres de la Iglesia identificaron ya estas fases como las
correspondientes a las fases de la historia del mundo, al margen, por tanto, de una
interpretacion literalista de este primer libro. San Ireneo advirtié de la necesidad de
interpretar esta primera parte del Génesis de manera alegérica, desde una vision de la
historia en su conjunto que finaliza con el descanso de Dios, y de la Creacidn en Dios. El
ultimo eslabdn, en la aparicién sucesiva de las diferentes realidades de este mundo en
el relato de la creacion a partir de la nada, serd el ser humano. Ish e isha, Addn y Eva,
representan en su nombre genérico a toda la humanidad masculina y femenina. Esta
humanidad rompe la comunicacidon directa con Dios al querer erigirse en jueces del bien
y del mal. Auspiciados por el enemigo de Dios desde el principio, el mentiroso, el que
divide, calumnia y des-une, el didbolos; se convencen de que Dios no quiere su bien,
sino manipularles para que no le superen o para que no descubran lo que
verdaderamente les va a hacer felices, desligando la felicidad de su origen y sentido
ultimos unificados en el presente comunicativo y comunitario con Dios y con el otro del
jardin del Edén. Aquellos seres a los que Dios insuflé la ruah, el aliento de la vida divina,
su Espiritu que da vida, su imagen y semejanza por ser capaces de amar con voluntad
propia, gratuita e incondicionalmente, deciden replegarse en el amor propio,
objetualizar y echar la culpa al otro (Eva a la serpiente y Adan a Eva). Pero el plan de
Dios no se trunca a pesar de la accion humana, el sentido de la Creaciéon se mantiene
con una promesa de redencidn que, en el cristianismo, se vera cumplida, en parte, con
el envio de su Hijo a través de la Encarnacidn, y, de manera definitiva, con su Segunda
Venida.
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El sentido de este mundo no es, por ende, inmanente, sino trascendente, la
direccidn la otorga algo externo a la propia realidad creada. Estamos aqui de paso, pero
lo que hagamos puede o no ser prefiguracidon del Reino que nos espera después de la
muerte e introducirnos en él de una u otra manera ya en este mundo. Dios crea por
amor, y para que nos amemos unos a otros como El nos ha amado, desde la fidelidad,
la proteccidn y la promesa; teniendo en cuenta un bien objetivo, no dependiente sélo
de nuestra conciencia o manera de entender el amor. Para ello, nos ha indicado algunos
limites propios de cualquier amistad importante en nuestra vida: celebrar, honrar, no
robar, no injuriar, no matar, no codiciar, etc. Pero no quiere establecer esta relacion sin
lo material. Lo material es también parte del bien compartido a través del cual
mostramos el amor al otro, por lo que no se trata de una religion solipsista, individualista,
relegada al ambito estrictamente privado, sino que aspira a ser compartida con otros a
través de esas relaciones redimidas del pecado original solipsista. El hombre en la
cultura cristiana es cuerpo y espiritu de manera unificada, no da igual lo que se haga con
el cuerpo, tampoco el destino del cuerpo queda al margen de las determinaciones del
espiritu. Si mentimos pero no hacemos ningln otro mal material, como si robamos sin
gue el otro se entere, todo quedara retribuido, y el destino del cuerpo sera el mismo
gue el del espiritu después de la resurreccion de los cuerpos al final de la historia. Todo
tiene que volver a su sentido original, aquel que se relata en el Génesis cuando, al crear
cada una de las realidades inmanentes, se afirmaba ‘y vio Dios que era bueno’; o cumplir
con la justicia que exige el retorcer dicho sentido.

IV. 2.- Una ética antisacrificial y fundada en el amor

El cristianismo se presenta mas que como explicacidén racional de la realidad,
como camino de salvacion y vivencia comunitaria. Frente al judaismo, el cristianismo
ofrece una visidn universal de la salvacién, no restringida a un pueblo que sigue
esperando un Mesias de indole fundamentalmente politica. Su visién de Dios iba mas
alla de la Justicia, y hablaba de Misericordia. Los sacrificios judios externos ya no eran
necesarios para expiar por los propios pecados, porque el Cordero de Dios habia expiado
por todos. Su sangre nos hizo merecedores del mundo trascendente: si el Hijo moria por
nosotros, el Padre no podia negarnos la salvacién en la medida en que nos uniésemos a
su Hijo al que estd unido sustancialmente. Nuestros sacrificios se restringen ahora al
orden de la integracién personal para nuestra unién con El a través de la comunidad
fraterna de los que creen en El. El ha hecho el tnico sacrificio realmente valido para la
redencidn, el sacrificio que ha restablecido el puente roto por el pecado original y por
los nuestros particulares, nuestros sacrificios tienen valor de redencién Unicamente si
estan unidos a El, si con ellos nos unimos al sentido de la Cruz. Pero para los judios, Dios
no podia tener imagen humana, trascendia todo lo creado, y su muerte no coincidia con
la imagen mas bien politica que tenian del mesias, aquel que les liberaria de la opresion
de los romanos que muchos esperaban.
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Este anuncio contraria también, en un primer momento, a la filosofia griega. Un

Dios que se hace hombre, que muere en una Cruz, que se revela como la Verdad Unica
indiscutible dogmaticamente y que resucita, quedaba fuera del discurso filoséfico. En
palabras de San Pablo:
«Los judios exigen signos, los griegos buscan sabiduria; pero nosotros predicamos a
Cristo crucificado: escdndalo para los judios, necedad para los gentiles; pero para los
llamados -sean judios o griegos-, un Cristo que es fuerza de Dios y sabiduria de
Dios» (1Cor. 1,22-23)

Y, sin embargo, el cristianismo se expande porque aunque el sufrimiento
adquiere en él un sentido de redencién, tampoco tiene la ultima palabra. El sufrimiento
solo tiene sentido desde la esencia divina definida por San Juan cuando afirma ‘Dios es
amor’. El reclamo del cristianismo se dirige a la esencia del hombre porque proviene de
la misma esencia que cred al ser humano. El hombre es entendido como un ser llamado
a un amor divino, el que tenia lugar de manera comunitaria y armdnica en el jardin del
Edén. Un amor que perdid, pero que ahora puede recuperar, al menos como promesa
en parte ya aqui realizable aunque de manera militante. El mundo interior y exterior se
entiende como una lucha entre el bien y el mal, entre la luz y las tinieblas; pero su fin
nos abrira la comunidad definitiva con el resplandor del bien en la Iglesia triunfante, en
la ecclesia o asamblea de aquellos que libraron “el buen combate de la fe” (1 Tim 6, 12).

IV. 3.- La cristiandad y el surgimiento de Europa

Durante los primeros siglos después de la muerte de Jesus, los primeros
cristianos esperaban pronta Su Segunda Venida. La opresidon y persecucidon de
emperadores como Nerdn y Diocleciano, la destruccién del templo de Jerusalén?®
profetizada por Jesus, el kerigma anunciado hasta los confines del entonces mundo
conocido (Finisterre); encontraban sus paralelismos con la escatologia apocaliptica de
Mateo 24 y del ultimo libro de la Sagrada Escritura, la Revelaciéon de San Juan o
Apocalipsis. No obstante, su manera de vivir no pasé desapercibida por parte del
Imperio Romano, hasta el punto de ser considerada potencialmente perniciosa para la
unidad del mismo. Aunque en el imperio se permitia pluralidad de cultos a diferentes
dioses griegos y latinos, y se permitia la religion judia, asi como otras costumbres
religiosas de los pueblos conquistados; la rapida expansidon del cristianismo fue
considerada, en sus inicios, un riesgo para el dificil equilibrio de integracién legislativa y
cultural del basto dominio.

El trabajo de apologética de los Padres de la Iglesia, la experiencia de la
colaboracién de los cristianos en la construccion de la civilizacién romana a pesar de no
dar culto al Emperador, el testimonio (significado etimoldgico de la palabra martyrium)
de vida atrayente que resultd en su mayor sefia de identidad e impulso de difusién;
llevarian finalmente al reconocimiento del cristianismo como religién permitida con el

10°En el afio 70 d. C. por orden del emperador Vespasiano ejecutada por su hijo Tito, se asedid la ciudad y
se acabd destruyendo el segundo templo de Jerusalén.
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edicto de Mildn en el 313 de nuestra era, de la mano del emperador Constantino, hijo
de Santa Elena. Santa Elena dirigid la expedicién por la que presuntamente se encontré
la cruz de Cristo cuyas astillas estan repartidas por iglesias de diferentes partes del
mundo. Mas adelante, con la decadencia romana por la inestabilidad politica, la inflacion
y las invasiones bdarbaras; se reconoceria en el cristianismo el elemento unificador de los
restos del Imperio Romano. La conversién de diferentes reyes como el rey franco
Clodoveo o el rey visigodo Recaredo, primeramente arriano y después catélico ortodoxo,
asi como, en especial, la unificacion territorial de Carlomagno, daran lugar a la nocién
de Cristiandad como sociedad fraterna bajo una misma visién de la naturaleza creada
del hombre y de su sentido escatolégico.

IV. 4.- El cristianismo como origen de un proceso civilizador y transformador de las
relaciones

La conviccion de la necesidad de expandir la noticia del evangelio por el bien del
préjimo y de la propia anima, llevé al deseo y materializacién de la creaciéon de una
cultura de transmisién de la que después surgirian las universidades europeas. Si bien
los primeros eunucos, no primeramente apostdlicos ni presbiteros, por el Reino de los
Cielos buscaron la salvacion de su alma y de la del préjimo en la vida eremita; ya en el
siglo IV encontramos reglas mondsticas que van a determinar la importancia que el
estudio y el trabajo van a desempefiar en la construccion de la civilizacion occidental.
San Antonio, San Agustin, y, con mencidén especial, San Benito, haran del lema
benedictino ‘ora et labora’ una manera de entender la sociedad no s6lo monastica, sino
para toda la cristiandad. La oracidn se entendia como ayuda para no perder el sentido
del trabajo, del empleo del tiempo, y de nuestra propia persona; y el trabajo como ayuda
para no perder el sentido de la oracién que busca la relacién con Dios para el bien propio
y del préjimo. El ocio desorganizado y sin sentido trascendente se veia como padre de
todos los vicios. El trabajo solitario sin orden a la comunidad, también se desentendia
del fin dltimo del mismo. Los talentos se consideraban dones o regalos que habian de
volver a su dador a través del sentido que damos a nuestras acciones. Por ello, la oracién
y el trabajo se mostraban como un camino seguro de construccién de si y de los demas
en una concepcién fraterna de la sociedad, por la que todos somos hijos de un mismo
Padre, y llamados a participar de su vida divina en unién con la filiacién de su hijo Jesus
gue nos hace a todos hermanos en la fe.

Esta sociedad, con sus aciertos y desaciertos, tenia como marco tedrico de lo
apropiado la busqueda provechosa del uso del tiempo para su propio crecimiento;
aspiraba, por ende, al cultivo de la busqueda del bien, la verdad y la belleza en el estudio
de los cldsicos y de la Sagrada Escritura. Los monasterios se convirtieron asi en las
primeras bibliotecas y escuelas de la cristiandad, donde la transmisién de la cultura era
fundamental para mantener la identidad, la trascendencia de nuestras acciones, y, con
ello, la direccién correcta de la historia de la humanidad hacia su fin.
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Las ciudades o feudos se establecian, asi, no pocas veces en Europa no sélo en
funcién de los recursos hidrograficos o de sus posiciones estratégicas, sino en torno a
las iglesias, monasterios, conventos que hacian las veces de nucleo urbano. A sus
alrededores se establecian las plazas comerciales y, con ello, el intercambio existencial
también de ideas y noticias. Lo primero que se veia ademas del castillo, palacio, torre de
defensa, o muralla, era el campanario. Actualmente, en la administracién del tiempo del
hombre posmoderno se ha transferido gran parte de esa relevancia social a los
rascacielos llenos de oficinas o los centros comerciales. Pero entonces, la referencia
espiritual de la sociedad era el cristianismo, que repercutia con su juicio en el dmbito
socio-politico.

Cuando en el s. Xll surgen las primeras universidades como sociedades de
caracter universal en torno a los Estudios Generales!!, ya existian esos estudios
generales. La diferencia es que ahora se reconocen con cardcter universal, de manera
gue se facilita la movilidad de sus estudiantes y profesores dentro de la cristiandad. La
catolicidad o universalidad del cristianismo se va materializando a nivel académico, asi
como también a nivel politico con la llegada a los nuevos mundos. Estas primeras
universidades mantienen el sentido de la historia situando, en lugar preferente, el
estudio de la Teologia, y considerando al resto de estudios, como subordinados a esta,
o como aplicaciones derivadas de su vision de la historia y del ser humano.

Cuando el emperador Carlos V consulta a Francisco de Vitoria acerca de la
legitimidad del uso de las tierras del nuevo mundo, no realiza meramente una consulta
legal, sino principalmente teoldgico-antropoldgica. El orden de las relaciones humanas,
politicas, comerciales, ha de ser un orden trascendente y corresponsable, no en torno a
lo que se puede técnicamente, sino en torno a lo que se debe por respeto al sentido de
lo creado presente en la accion originaria del Creador. Y, con ello, se indica un orden en
torno a la dignidad de la persona, fin en si como dird I. Kant mas tarde, amada por si
misma, y no por servicio a otra realidad creada de cardcter inferior. Este orden todavia
se reclama en nuestras sociedades occidentales con mayor o menor propiedad cuando
se pretende justificar la prioridad de los derechos fundamentales de los ciudadanos. El
concepto de persona que estd a la base de esta justificacidn, se forjé en el entramado
de una discusion teoldgica en torno a la Trinidad, acerca de la naturaleza de las tres
personas divinas. Si bien encuentra su origen terminolégico en la antigua dramaturgia
griega, se desarrollé6 como concepto filoséfico teoldgico ante las herejias acerca de la
naturaleza divina y humana de Jesus. Cristianismo, persona, y derecho occidental son
conceptos que no podemos obviar si pretendemos delimitar, definir o explicar el
pensamiento occidental.

11 Histéricamente es Alfonso X el Sabio en un documento de 1254 quien reconoce la estructura
universitaria de Estudio General a la instituciéon salmantina en base a las bulas papales previas de
Inocencio lll en 1215y la ratificacién de Gregorio IX en 1231. En ellas, se emplea la palabra universitas en
relacion a la asociacion gremial en torno a los estudios de Notre Dame en Paris. No obstante, el término
estaba todavia referido mas a la sociedad escolar que a su objeto general de estudio. El término
universidad se ird comprendiendo como institucién académica a lo largo de la Edad Media.
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Si bien el mal uso de la libertad humana ha podido dar lugar a hechos que
parecen contradecir esta visién. La misma libertad humana constituye otro de los rasgos
caracteristicos de la imagen de Dios en el hombre. Asi, Hegel reconocié que esta nocién
es inseparable de la cosmovisién cristiana. En efecto, la nocién de libertad y la de ser
imagen de Dios son inseparables.

* Para entender la ultima afirmacidn: ver texto de Hegel en el texto inicial del siguiente
bloque.

ACTIVIDADES

“Dos amores han dado origen a dos ciudades: el amor de si mismo hasta el desprecio de
Dios, a la terrena; y el amor de Dios hasta el desprecio de si, a la celestial. La primera se
gloria en si misma; la segunda se gloria en el Senor. Aquella solicita de los hombres la
gloria; la mayor gloria de esta se cifra en tener a Dios como testigo de su conciencia.
Aguella se engrie en su gloria; esta dice a su Dios: ‘Gloria mia, T4 mantienes alta mi
cabeza’. La primera estd dominada por la ambicidn de dominio en sus principes o en las
naciones que somete: en la segunda se sirven mutuamente en la caridad los superiores
mandando y los subditos obedeciendo. Aquella ama su propia fuerza en los potentados;
esta le dice a su Dios: ‘Yo te amo, Seior; Tu eres mi fortaleza.””

San Agustin, La ciudad de Dios, Libro XIV, cap. XXVIII.

1. (Obstaculiza la busqueda de la gloria de Dios el desarrollo de la ambicién
humana?
¢Se identifica la ciudad terrena con el poder politico y la celestial con la Iglesia?
3. ¢éPor qué la Utopia de Santo Tomds Moro podria ser considerada una propuesta
irrealizable en este mundo?

Taller personalista IV: ¢Considero que todas las personas son dignas de unos derechos
basicos por el mero hecho de ser personas? ¢ pienso que tanto yo como otras personas
son capaces de cambiar por la misma realidad personal que nos constituye? ¢ pienso que
merezco el amor trinitario que proclama el cristianismo? écdmo afecta o pienso que
afectaria a mi vision de la vida sentirme querido por una mirada divina constante?
écomo pienso que podria impulsar esto al desarrollo de mi realidad biografica, a mi
proyecto y a aquello a lo que me puedo sentir llamado a realizar (vocacién)?

Terminologia

Escatologia Kerigma
Parusia Kénosis
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BLOQUE V.- El concepto de libertad desde la modernidad

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“El espiritu que se sabe libre y se quiere como este objeto suyo, es decir, tiene a su
esencia como determinacién y fin, es primeramente y en general la voluntad racional o
la idea en si'y es, por tanto, sélo el concepto del espiritu absoluto. Como idea abstracta
estd EXISTIENDO otra vez solamente en la voluntad inmediata; es el lado de la existencia
de la razén, la voluntad singular como saber de aquella determinacidon suya que
constituye su contenido y fin y de la cual ella es sélo actividad formal. La idea aparece
asi solamente en la voluntad que es finita, pero que es [también] la actividad de
desarrollar la idea y de poner su contenido, que se va desplegando, como existencia que
en cuanto existencia de la idea es realidad efectiva: espiritu objetivo.

De ninguna idea se sabe de manera tan generalizada que se trata de una idea
indeterminada, con muchos significados y capaz de los mayores malentendidos, a los
cuales se encuentra realmente sometida, como la idea de libertad; y ninguna otra idea
circula con tanta inconsciencia. Siendo el espiritu libre el espiritu efectivamente real,
resulta que los malentendidos acerca de él tienen consecuencias practicas mas terribles
gue cualquier otra cosa, una vez que los individuos y los pueblos han captado en su
representacion el concepto abstracto de la libertad que estd siendo para si,
representacion que tiene una fuerza invencible precisamente porque ella es la esencia
propia del espiritu, y por cierto incluso como realidad efectiva suya. Partes enteras de la
tierra, Africay Oriente, no han poseido nunca esta idea y no la tienen todavia; los griegos
y los romanos, Platén y Aristételes, e incluso los estoicos, tampoco la han tenido; sélo
sabian, por el contrario, que el ser humano es efectivamente libre por nacimiento (como
ciudadano ateniense, espartano, etc.) o por fuerza de cardcter, por educacion, por
medio de la filosofia (el sabio es libre incluso como esclavo y en cadenas). Esta idea ha
venido al mundo por medio del cristianismo, segun el cual el individuo en cuanto tal
tiene un valor infinito por cuanto siendo él objeto y fin del amor de Dios, estd destinado
a tener su relacidn absoluta con Dios en cuanto espiritu y en tener ese espiritu en su
interior, esto es, que el ser humano esta en si determinado a la libertad suprema. Si en
la religién en cuanto tal el ser humano conoce como esencia suya su relacién con el
espiritu absoluto, tiene él ademas al espiritu divino también presente en cuanto esta
caminando en la esfera de la existencia mundana, como sustancia del estado, de la
familia, etc. Estas relaciones son configuradas por aquel espiritu, y ellas mismas se
constituyen de tal manera adecuadas a él, que en la misma medida y en virtud de esa
EXISTENCIA el talante de la eticidad se hace inhabitante al singular y éste entonces, en
esta esfera de la EXISTENCIA particular, del presente sentir y querer, es efectivamente
libre.



Cuando el saber de la idea, es decir, del saber del ser humano (saber que la esencia de
éste, su fin y objeto es la libertad) es especulativo, entonces esta idea es ella misma en
cuanto tal la realidad efectiva de los seres humanos, no porque la tienen, sino porque lo
son. El cristianismo ha hecho de tal cosa la realidad efectiva de sus fieles, por ejemplo,
no ser esclavos; cuando fueron convertidos en esclavos, cuando la decisidn sobre su
propiedad fue colocada en el capricho, no en las leyes y tribunales, sintieron herida la
sustancia de su existencia. Esta voluntad de libertad ya no es impulso que exige su
satisfaccidn, sino cardcter, es decir, conciencia espiritual devenida ser no instintivo. -Sin
embargo, esta libertad que tiene el contenido y fin de la libertad, es ella misma
primeramente sdlo concepto, principio del espiritu y del corazén destinado a
desarrollarse hasta la objetividad, hasta la realidad efectiva juridica, ética y religiosa, asi
como cientifica.”

G. W. F. Hegel, Enciclopedia de las ciencias filosoficas (2005), Madrid: Alianza Editorial,
pp. 520-521, §482.

¢En qué se fundamenta la libertad de los esclavos?
¢Qué significados de libertad aparecen en el texto?
éSe puede reclamar libertad para todo a nivel individual, social, territorial?

P wnNPR

éSe puede perder el derecho a ser libre?

DESARROLLO TEMATICO

En sentido lato, la libertad es la capacidad por la cual un ser vivo puede elegir
entre una cosa u otra. No obstante, podriamos distinguir entre diferentes sentidos para
este término:

- Libertad fisica o libertad de obstaculos: se trata de la simple posibilidad de accién por
el mero hecho de tener libre el acceso fisico para realizarla. Este tipo de libertad también
la tienen los animales. Un animal tiene libre acceso a hacer una madriguera aqui o all3,
pero su instinto y la delimitacidn territorial de otros animales hard que el zorro se instale
en un sitio y no en otro. Un animal tiene también libre acceso a poner la televisién o
entrar en un cine; sin embargo, no entenderd los contenidos que se le presenten en una
u otra opcidn, no se le podra manipular, pero tampoco se le podra estimular el sentido
critico. No sera libre, por tanto, para evaluar los contenidos de la pelicula o de la serie
de televisién. Y, muy probablemente, tampoco ‘se le ocurrird’ entrar en un cine para ver
el cine, aunque de hecho entre en él, puesto que lo que el perro ve es una puerta, no la
entrada al cine en tanto que tal, dado que de hecho no entiende el significado de la
palabra ‘cine’ que pone en la entrada.

- Libertad psicolégica: se trata de la posibilidad de optar por unos pensamientos u otros,
unas intenciones u otras, unas acciones u otras. Aunque mi libertad fisica se vea
restringida por los barrotes de una celda, sigo pudiendo pensar lo que quiera o tener las
intenciones que quiera, no puedo realizar determinadas acciones, pero entre las que
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puedo hacer, también se me ofrecen una serie de posibilidades. Esta libertad puede ser
condicionada y limitada por la coaccion.

- Libertad interior: se trata de la posibilidad de optar por el bien. Esta libertad nunca esta
restringida totalmente, aunque si puede estar condicionada. La libertad interior estd
condicionada cuando, por la educacién que hemos recibido de determinados ambientes
(televisién, amigos, musica, lecturas de Internet, familia, etc.), deformamos nuestra
conciencia de lo idéneo para la excelencia, y vamos en contra de nuestra dignidad o la
de otras personas, en contra del bien comun, de lo razonable, de lo bueno pensando
gue da igual o que incluso es bueno lo que hacemos. La libertad interior se ve
coaccionada cuando la persona en cuestidon esta siendo obligada fisica o moralmente a
actuar de una determinada manera bajo amenaza para hacer el mal. En ocasiones, la
libertad es coaccionada por nuestros padres o educadores para hacer el bien, pero en
este caso no estan yendo en contra de nuestra libertad interior sino que estdn forzando
a nuestra libertad de maniobra para que se dirija hacia aquello que propone un objetivo
digno a la libertad en el hombre. El fin Ultimo seguiria siendo en este caso el desarrollo
perfectivo del hombre en la realizacidn del bien vy, asi, alcanzar una felicidad en sentido
aristotélico; o en sentido personalista por medio de la integracion de los dinamismos del
ser humano.

En el pensamiento aristotélico y cristiano, el bien era cognoscible, al menos en
lo relativo al respeto a la ley natural, la necesidad de desarrollar virtudes y la busqueda
de un bien comun que se regia por la dignidad de la persona. A partir de la modernidad,
el bien es mayormente entendido como subjetivo, discutible, y supeditable a la opcién
de la mayoria; o necesitado de un poder fuerte que mantenga el orden maquiavélico o
hobbesiano desde fuera. En cualquiera de los casos, la libertad se va a entender mas
bien en términos de libertad fisica o de maniobra. Con el concepto de tolerancia de
Locke y el de espiritu absoluto de Hegel, la libertad asi entendida se convertird en fin de
la historia de la humanidad. El fin de nuestros dinamismos ya no es el bien, la verdad y
la belleza, sino la libertad, pero la que no incluye el concepto de bien como fin, sino que
se convierte en fin en si misma. En este contexto, y para evitar el choque de libertades,
Locke considera que la mejor manera de garantizar la libertad individual es la tolerancia,
no entendida como permisividad del mal sin dejar de calificarlo como mal objetivo, sino
como un dejar hacer legitimo por naturaleza. A nivel social, este enfoque va a tener su
repercusion legislativa en el dmbito religioso, contribuyendo a una convivencia mas
pacifica entre las diferentes confesiones cristianas. No obstante, a nivel social va a
legitimar otras aplicaciones del concepto de libertad mds cuestionables, como Ia
supeditacién del fundamento de las hasta entonces denominadas leyes naturales a la
decisién de la voluntad general o mayoria, o como las condiciones laborales de los
proletarios frente a la burguesia. Esta lucha entre las diferentes voluntades va a ser leida
por Hegel y sus seguidores como el motor de la historia. Hasta entonces se entendian la
verdad, el bien y la belleza como aquello a lo que tendia el ser humano aunque
torpemente después del pecado original; a partir de la elevacidon de la libertad a fin en
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si, el proceso histérico se va a regir por la blisqueda de libertad en medio de infinitos
choques contrapuestos entre las numerosas voluntades. Choques para los cuales
surgiran diferentes soluciones que a su vez encontrardn su contraposicién en otras
voluntades dando lugar a otras estructuras sociales. Hegel considerd que el proceso
desembocaria en el desarrollo pleno de la libertad del género humano, cuando se hayan
superado todas las contradicciones y el hombre disponga del mayor grado de libertad
posible conforme al caracter espiritual de la historia de la humanidad. Ahora bien, no
hay que olvidar, que esta libertad se sitla por encima de su propia condiciéon de
posibilidad: la vida, y quedando asi indeterminada, la presuncién de un fin respecto del
cual podamos decir que es el mayor posible, es también una presuncién indeterminada.
La fe en el progreso no puede dejar de ser fe, nunca podra llegar a ver el fin del proceso
desde el que entender que la humanidad se ha realizado plenamente, por lo que no
puede responder con consistencia a la pregunta por la plenitud del ser humano. Se trata
de una libertad sin objetivo definido, sin sentido objetivo. En un afan por llenarla de
contenido, puede verse a la deriva de lo que se considere socialmente beneficioso,
valioso o mas liberal en cada momento.

V.1.- Las revoluciones liberales de la Ilustracion

Con la modernidad, el sujeto y su voluntad se sitdan en el centro del discurso
filoséfico, social y politico. El cisma teolégico de la cristiandad en Occidente, empuja
primero a la busqueda de otras verdades inamovibles desde el sujeto siguiendo las
ciencias exactas en el racionalismo de Descartes. Por otro lado, el giro copernicano en
las ciencias naturales conllevara el desarrollo del empirismo inglés en el ambito del
pensamiento, indicando la percepcidn como criterio Ultimo de veracidad en Hume. El
descubrimiento de otras culturas, el aumento del comercio, la aparicion de la imprenta
por J. Gutenberg, van a ser también factores desencadenantes de las revoluciones
cientifica, politica y econdmica que se producen en la modernidad al replantear los
fundamentos de la organizacion social. La burguesia se va a establecer como clase social
cada vez mas pujante, reclamando un papel politico mas activo.

Con el primer libro impreso en 1456, la Biblia de Gutenberg, o Biblia de cuarenta
y dos lineas, se democratiza el acceso al saber y se agiliza la difusidon del pensamiento.
Este hecho impulsa también a la ciencia empirica que terminara desligdndose de los
modelos metafisicos deductivos para buscar su justificacién en la observacién y
experimentacion inductivas acompaiiadas de nuevos instrumentos mas precisos que el
ojo humano como el telescopio de G. Galilei. Con la observacion y experimentacién
como puntos de partida, se superan el fijismo de las especies, asi como el geocentrismo
aristotélicos, relativizando con ello el punto de vista del observador. Aunque el sol
parece que es el que se mueve, la hipdtesis del sol en el centro parecia mds acorde a los
datos recabados y, con ello, mas plausible. Mientras nadie falsee esta hipédtesis, lo
cientifico es asumirla. En este progreso cientifico, necesito de otros para contrastar la
informacién, quedando también democratizada la ciencia empirica.

52



Otro suceso relevante tendra lugar en 1648 con la firma de la Paz de Westfalia
después de la Guerra de los Treinta Afios bajo el principio de tolerancia religiosa entre
protestantes y catdlicos. A partir de estos acuerdos, se desarrolla la nocién de nacién-
estado soberano definido territorialmente por unas fronteras. Una soberania que se
situaba por encima del principio cuius regio eius religio que establecia la religidén
permitida segln la confesion del rey que gobernase las tierras; y con independencia del
Papa y del Emperador del Sacro Imperio Romano Germanico. Esta soberania territorial
sufrird otras revoluciones en el dmbito occidental para devenir en soberania ciudadana.
En Inglaterra, la Revolucion de 1688 o Revolucién Gloriosa, convertird la monarquia
absoluta en monarquia limitada por la autoridad del Parlamento. A esta nueva
monarquia le seguira la Declaracidon de Derechos en 1689 (Bill of Rights) firmada por
Guillermo Il como condicién para acceder al trono. Esta declaracidon exigia el
cumplimiento de valores liberales propios de la burguesia inglesa: libertades
individuales en especial en materia de impuestos reales y procesos penales, divisién de
poderes, tolerancia religiosa, libertad de eleccién y expresién de los miembros
parlamentarios. En definitiva, democratizacidn de la ley e igualdad ante la misma.

El periodo de la llustracion se va a ubicar entre este suceso inglés de 1689 vy la
Declaracién de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789 durante la Revolucion
Francesa. Esta declaracidon pretendia derrocar el Antiguo Régimen que dividia a la
sociedad en clases segun si ostentaban privilegios exclusivos, como la nobleza y el clero,
o si estaban expuestos a los privilegios de aquellos, como los campesinos y la burguesia.
En estas revoluciones y las posteriores a las conquistas napolednicas, los subditos
exigieron el reconocimiento de derechos civicos como la libertad de expresién, de
asociacioén, y la de participacion activa en la espera politica. La independencia de los
Estados Unidos se vera también impulsada por la reclamacién de estos derechos en la
Declaracién de Derechos de Virginia de 1776 a instancias de la Bill of Rights inglesa.

Napoledn traté de poner orden a las convulsiones sociales y la inestabilidad
politica asociada, a tenor del modo en que se llevd a cabo la Revolucién Francesa
(merece especial mencién la época del Terror 1793-1794). Asi, llevé a cabo algunas
reformas sociales como la sustitucion de las practicas feudales por la centralizacién del
poder mediante una burocracia modernizada. Después de Napoledn, las monarquias
europeas trataron de volver a restaurar la organizacién social del Antiguo Régimen, pero
las revoluciones posteriores asentaron definitivamente los valores liberales de la
burguesia, como la de los sindicatos entre 1820 y 1830, la ampliacion del sufragio en
Francia e Inglaterra a partir de 1830, y la revolucidn republicana, constitucionalista y
sufragista parisina de 1848 que se extendié en su pretensién a gran parte del continente
europeo con menos éxito.

V.2.- Libertad, igualdad, fraternidad: étres conceptos malogrados?
La revolucién cientifica, la interaccién con nuevas culturas, la busqueda de
modelos filosoéficos validos conforme al paradigma cientifico empirista, abre el debate
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sobre el contenido de los conceptos que ya subyacian a la cultura cristiana de Occidente.
Libertad, igualdad y fraternidad no eran conceptos nuevos o sin relevancia en la
Cristiandad. Ahora bien, su fundamentacién se engarzaba en una filosofia escoldstica
gue jerarquizaba los conceptos de manera que los tres mencionados adquirian su
sentido no desde si mismos, sino desde el origen y desde el sentido uUltimo trascendente
de la existencia humana, ya fuese en términos teoldgicos o en términos de una filosofia
compatible con dichos términos. La libertad se entendia desde la teleologia aristotélica,
desde el ‘para’ mas que desde el ‘de’; la igualdad nos venia dada por nuestra condicién
de hijos de Dios, mas que por la condicidn social con la que naciamos; la fraternidad era
el resultado de dicha filiacion divina.

La reforma protestante hace tambalear en el tablero geopolitico ese concepto
de fraternidad, la clase burguesa exige extender el concepto de igualdad a las
condiciones sociales, y los nuevos descubrimientos ofrecen un acceso a la
transformacién de la realidad material que resalta el valor y las posibilidades de la
libertad ‘de’ como nunca antes. Ante esta situacion, los pensadores ilustrados trataron
de ofrecer a estos conceptos unos contenidos accesibles a toda la ciudadania, no sélo a
los pensadores de corte escoldstico; desde los cuales repensar la sociedad. De modo que
les philosophes, o intelectuales ilustrados no necesariamente filésofos (ni siquiera las
mas de las veces), se entendian desde la mision de cambiar la sociedad a partir del
ambito intelectual. Libertad, igualdad y fraternidad debian ser sometidos al espiritu
critico racional a partir de la experiencia, y la primera experiencia era la de las diferentes
revoluciones en las que se encontraban inmersos.

Montesquieu, Voltaire y Diderot son personajes sefialados histéricamente
dentro de dicho circulo de philosophes. Montesquieu adopté la bandera de la divisién
de poderes, que ya propuso John Locke en la sociedad inglesa e inspiré la primera
constitucion de los EEUU. Asi afirmé:

“no hay libertad si el poder judicial no es separado del legislativo y el ejecutivo. Si se le
uniera con el legislativo la vida y la libertad del sujeto estarian expuestas al control
arbitrario; ya que entonces el juez seria el legislador. Si se le uniera con el poder
ejecutivo, el juez podria comportarse con violencia y opresion.

Seria el fin de todo si fuera el mismo hombre o el mismo cuerpo, ya sea que proviniera
de los nobles o del pueblo, el que ejerciera los tres poderes: dictar leyes, ejecutar las
resoluciones publicas y juzgar las causas de los individuos.” Montesquieu, El espiritu de
las leyes, libro XI, cap. VI.

Voltaire fue un gran divulgador de las ideas ilustradas por medio de sus escritos
gue alababan las libertades inglesas y criticaban la falta de tolerancia religiosa, la
supersticion y el fanatismo. Como para la mayor parte de los pensadores de la época,
Dios es un arquitecto o ingeniero que no interviene en el mundo una vez que lo pone en
marcha. Este deismo podia reconocer la bondad de Jesus, pero no le otorgaba la
naturaleza divina, fundando la fraternidad ilustrada al margen de un Dios Padre que
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justifique la vinculacién entre los seres humanos mas alla de la solidaridad por compartir
una misma naturaleza.

Diderot y D’Alambert elaboraran con la colaboraciéon de otros pensadores
ilustrados la Enciclopedia que populizara las ideas ilustradas en orden alfabético.

En cuanto a la llustracion posterior cabe destacar a Rousseau y Kant. El primero
como precursor del socialismo politico con sus teorias del contrato social, la voluntad
general y la naturaleza humana. El segundo por su reflexidn escrita sobre la llustracion,
asi como por el intento ilustrado de someter a critica racional toda la realidad, incluso a
la propia razén. Asi, la critica a la organizacién politico-social, la confianza en la razén y
el reclamo de la libertad de pensamiento por medio de la tolerancia, vertebré los indices
del pensamiento ilustrado en las diferentes expresiones de sus representantes.

No obstante, incluso dentro del desarrollo de la llustracion, se observa una
evolucidn desde el entusiasmo que absolutiza la independencia de los tres conceptos
base respecto de su justificacién y sentido escoldsticos, hasta la separacidn entre la
esfera publica y la privada para preservar la libertad de mantener dicha justificacion y
sentido en la vida privada. Entre la diversidad ilustrada de posturas en relacién a la
justificacion y sentido de la libertad, la igualdad y la fraternidad, tiene cabida también el
intento de dar razén de lo que la razén ya no puede dar razéon desde Kant, pero que la
misma razén sigue reclamando en su nocidn ética de la felicidad y la justicia. Para Kant,
como para otros pensadores modernos, es necesario asumir las ideas de yo, mundo y
Dios, desde la légica o desde la ética como hipdtesis que dan sentido a: la busqueda de
acciones buenas, la posible imputacion de los actos por la permanencia no empirica del
yo, o la necesidad de limitacién de la libertad ‘de’ en base a la definicién kantiana de la
persona como ‘fin en si’. Esta nocidn de persona se propondra como base metafisica no
empirica de la dignidad humana, si bien no resulta deducible de su critica de la razén
pura ni de su critica de la razén practica. Asi, se vuelven ideas débiles, no constatables
desde el paradigma empirico y, por ende, susceptibles de ser puestas al servicio de los
diferentes totalitarismos del s. XX, o de la Epoca del Terror.

Parecia una necesidad social repensar las ideas de libertad, igualdad vy
fraternidad, darles el eco necesario en medio de las convulsiones de la época, buscar
lugares comunes de comprension ante diferentes maneras emergentes o indigenas. La
cuestidn es si era necesario para ello desproveer al ser humano de las herramientas de
fundamentacion de su dignidad y sentido, o relegarlo exclusivamente al ambito de la
esfera privada. Newton y Locke estdn a la base de la reflexion de este salto socio-cultural
y, sin embargo, no consideraron que sus descubrimientos y enfoques fuesen
incompatibles o hiciesen necesario descartar por completo los conceptos de la
escoldstica. No parece justo juzgar los acontecimientos pasados desde las herramientas
conceptuales del presente, pero siempre es pertinente revisar el alcance de los
conceptos establecidos socialmente para no ser arrastrados por ellos en el futuro a
escenarios indeseables.
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V.3.- Liberalismo econdmico y desarrollo industrial: el despertar del consumo.

El anhelo de libertad ‘de’ se traslada también al ambito econémico, el lema
ilustrado francés de ‘laissez-faire, laissez-passer’ se une al de ‘el mejor Gobierno es el
gue gobierna menos y con menos gastos’. Si bien los primeros pensadores de esta época
en el ambito econdmico se muestran tan moderados como Locke o Newton en sus
respectivos ambitos; los seguidores de Adam Smith, por ejemplo, simplificaron su
doctrina de La riqueza de las naciones en un individualismo craso. El antiguo régimen
con sus privilegios y limites, no tenia cabida en este nuevo paradigma. Alejada la
supersticidon del pecado original tanto para el racionalismo como para el romanticismo
posterior de la llustracién, ya sélo quedaba el hombre natural, virtuoso y racional de por
si que aspira a recuperar su estado original de felicidad (siguiendo E/ contrato social de
Rousseau). Por lo que, cambiando las condiciones de su entorno social, podemos
cambiar para bien al sujeto avivando asi la fe en el progreso humano y social que crecia
con el avance de carreteras, ferrocarriles, globos aerostaticos, maquinas de vapor,
telégrafo, fotografia, y comodidades en el hogar nunca antes vistas o generalizadas (ej.
los escusados). Todos estos avances vendrian acompanados del desarrollo de las
inversiones de capital en las empresas comerciales e industriales, de los créditos
bancarios, y de una nueva figura de comerciante no feriante que posibilitaba el consumo
continuado de productos sin tener que esperar a que llegase el dia del mercado o
desplazarse lejos para llegar a las ferias. Como consecuencia de los avances técnicos, se
produjo la aceleracidn de los procesos de extraccion y distribucién de la materia prima
y, con ello, su disponibilidad continua, abriendo el paso para el consumismo liberal. Los
avances eran empleados segun las nuevas ideas de la economia, y estas se inspiraron y
desarrollaron junto con ellos.

Frente al proteccionismo de tiempos anteriores que velaba por una mayor
participacién en las riquezas a través de aranceles o regulaciones, ahora se apostaba por
someter la economia a una razén segun la cual si cada uno busca su interés natural
particular (desgajado ya de la doctrina del pecado original), y teniendo en cuenta la ley
de la oferta y la demanda, se alcanzaria un maximo de produccién de riquezas para cada
individuo. La regulacidn conducia para estos pensadores en menor produccién
acaparada en menos manos. Lo racional es conseguir el maximo de produccién, sin
perder tiempo en discusiones inutiles o religiosidades no simplemente deistas, para
alcanzar en la tierra la felicidad, para traer el cielo a su lugar natural del que nunca debié
partir como fin del ser humano. El precio debia establecerse en funcién de la cantidad
producida y la cantidad demandada por los consumidores, sin otras consideraciones
salmantinas®?.

12 Francisco de Vitoria ya teorizé en Contratos y usura sobre los limites morales y sociales que debfan
circunscribir las aplicaciones de la ley de la oferta y la demanda para poder responder del sentido de bien
y de justicia propio de la moralidad de las acciones humanas. Cf. G. Castillo Cérdova y M. Idoya Zorroza,
“Actividad econdmica y accién moral. Una revision del supuesto antropoldgico moderno en la descripcion
del mercado de Francisco de Vitoria.”: en Revista empresa y humanismo XIX (21/11/2015), 1, pp. 65-92.
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Jeremias Bentham engarza, mds adelante, esta perspectiva econdmica con el
utilitarismo segun el cual la accién politica y econdmica debe estar encaminada a
alcanzar la mayor felicidad para el mayor nimero de personas, castigando, eso si,
severamente a aquellos que entorpecen inadecuadamente la felicidad de otros. Ahora
bien, la eficiencia, racionalizacion y organizacion industrial libre de la autoridad estatal
o propia de los talleres gremiales, aumentaban la libertad y felicidad del patrén
industrial, pero no necesariamente la de los trabajadores.

La ingenieria social que dio lugar a la Revolucién Industrial acompafiada por las
ideas expuestas, las innovaciones técnicas y los cambios politicos, conllevara el aumento
de la poblacién en los nucleos urbanos, asi como el surgimiento del proletariado. Esta
mano de obra de las industrias emergentes mecanizadas se veia sometida a unas
condiciones salariales, laborales y de hacinamiento que daran pie a las bases tedricas
del socialismo y del comunismo, asi como al desarrollo de las directrices sociales de la
Iglesia catdlica con la enciclica Rerum novarum de Ledn Xlll. Ambas posturas
contribuirdn al desvanecimiento del optimismo ilustrado, y a una nueva reformulacién
de sus tres conceptos clave. La libertad exigird ahora un nuevo ambito de desarrollo del
derecho en el dmbito laboral; la igualdad se entendera no desde la naturaleza original
desmitificada, sino desde el ambito social, al menos como igualdad de oportunidades; y
la fraternidad se verd restringida de nuevo a la clase social a la que se pertenece
explicando la historia desde la ley hegeliana inexorable de la oposicién entre tesis,
antitesis y sintesis.

La obra de Tocqueville La democracia en América, asi como el pensamiento de J.
Stuart Mill contribuiran también a una relectura del liberalismo desde un acercamiento
al concepto de socialdemocracia. Estos autores propusieron de manera renovada limites
tanto al Estado como al individuo en la busqueda de un equilibrio que permita evitar
situaciones de injusticia social desde lo posible y util, desde el pragmatismo. Ambos
planteaban una redistribucion de la riqueza que pasaba por la vuelta a la teoria de tasas
e impuestos que habia denostado el pensamiento ilustrado al descartar los elementos
gue componian el Antiguo Régimen como sistema econdmico, politico y social.

Por otro lado, Saint-Simon y Augusto Comte preconizardn en Francia la necesidad
de reorganizar la produccidn a nivel estatal tratando de armonizar orden y progreso,
solidaridad e individualismo, deberes y derechos. Desde el paradigma del
evolucionismo de las ciencias naturales ofreceran un marco tedrico a la posibilidad de
esta armonia bajo la bandera del progreso, desde Hegel en el ambito filoséfico hasta
nuestros dias en el dmbito socio-politico y, por ende, econdmico.

V.4.- Un nuevo concepto de persona, ley y derecho en la modernidad.

El estatuto de la persona quedd definido en la Edad Media a partir de la discusién
teoldgica en torno a la Trinidad y, de esa manera, su delimitacién se llevaba a cabo a
partir de las capacidades propias enraizadas en su ser ontolégico. En la modernidad, el
conocimiento debia soportar la duda metddica cartesiana que partia de la subjetividad
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del pensar para justificar la existencia de la persona, del cogito ergo sum; o bien ser
empirico, esto es, observable, medible, cuantificable, verificable, objetivable,
manipulable, universalizable, perceptible, y sélo asi seria conocimiento cientifico fiable.

Asi, se separaba la cultura del cristianismo, el pensamiento de la ontologia
hilemérfica aristotélica, y la misma persona de su corporalidad. Para Descartes, la
separacion era metddica, no real, para el transhumanismo de nuestros dias, y mas adn
para el posthumanismo, pretenderd ser también real gracias a la bioingenieriay a la IAG
(inteligencia artificial generativa). La modernidad sienta las bases de la interpretacién
actual del concepto de persona, donde se separa por un lado el ser humano como
individuo de una especie, de la persona como capaz de raciocinio. Con esta separacién
se limita la justificacion de la dignidad a un concepto de persona que no siempre tiene
gue estar asociado a su pertenencia a la especie, sino a su posibilidad o no de manifestar
la facultad de raciocinio. Si la dignidad depende de la posibilidad de expresar
racionalidad, y no de la facultad misma de la racionalidad, entonces podria haber seres
humanos que no fuesen personas, de modo que no tendrian los mismos derechos. Las
bases del derecho natural se tambalean con esta separacién y presupuesto. No
obstante, no seran los autores modernos los que eliminen el conjunto de las leyes
naturales de la terminologia juridica.

Locke seguird hablando de ley natural, pero ya no en base a las tendencias
especificas de las facultades del ser humano, entendimiento y voluntad, que se
perfeccionan cuando alcanzan su fin propio, la verdad y el bien objetivos, y que han de
ser respetadas para llegar a la excelencia. Para Locke, la ley natural remite al estado
original del ser humano, estado que se descubre por la razén que nos muestra la
igualdad y libertad entre los seres humanos. La ley natural es la razén, que busca la
condicidn humana igual y libre del origen. Esta condicion humana igual y libre serd la
base del derecho a la vida y a la propiedad privada en Locke. Ahora bien, al no tratarse
ya de términos univocos, la libertad del liberalismo tiene como paradigma la ‘libertad
de’ antes que la ‘libertad para’ teleolégico-aristotélica; y la igualdad remite mds a una
igualdad de privilegios que a una igualdad ontoldgica. Mientras que en Marx
encontraremos estos mismos términos con otra interpretacién, asimismo deslindada de
la ontologia aristotélico-tomista; donde la igualdad serd econdmico-social
primeramente, y la libertad lo sera del opresor. De manera que, para garantizar lo que
nos corresponde originariamente como seres humanos, tendriamos que garantizar una
serie de igualdades econdmico-sociales, que no ontoldgicas; y una serie de libertades de
accion.

Si los privilegios los otorgaba la cuna de nacimiento, habia que desvincular la
legitimacion de la ley de la fundamentacién ontoldgica, para preservar la igualdad y la
libertad. Para que esto pudiese tener lugar, era necesaria la fraternidad establecida por
medio del contrato, que preserva la libertad individual al supeditarla a un bien o poder
aceptado de comun acuerdo, libremente y en igualdad de condiciones de eleccidn,
evitando las imposiciones que sumian el estado de naturaleza en la guerra. Sigue
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habiendo una naturaleza comun que establece una objetividad normativa previa a la
ley, pero en la practica la efectividad de este fundamento depende mds de una
concepcidn positiva de la ley que natural, por la forma en que se pretende preservar: el
sufragio con o sin separacién de poderes, o el contrato. Ahora bien, si el limite de la ley
se establece desde ese concepto de igualdad y libertad al margen de la ontologia, del
fundamento de las mismas; la voluntad general, o la mayoria, podria decidir libremente
someterse a estados igualitaristas en términos raciales o econdmicos. Es dificil asignar a
los pensadores modernos la responsabilidad de estas consecuencias facilmente
extraibles después de dos guerras mundiales. Su cultura seguia siendo cristiana v,
aunque pretendian fundamentar la politica en base a la razén, al margen de la teologia,
seguian pensando en clave deista y, por ende, segin un transfondo ontolégico, y no
desde el nihilismo o el materialismo dialéctico.

Las consecuencias histéricas que se extraerdn de esta nocién de persona y de su
relacion con la ley, bajo la influencia del nihilismo y del materialismo dialéctico han
marcado un giro también de pensamiento en torno a dichos conceptos a partir de la
segunda mitad del siglo XX. La proclamacién de los derechos fundamentales del hombre
recogida en la Carta Magna recoge ese cambio de pensamiento segun el cual hay que
poner limites al Estado y al sufragismo, por lo que no todo es negociable. La persona
concreta ha vuelto a recuperar su centralidad, aunque no siempre haya unanimidad ni
sobre qué es negociable y qué no lo es, ni sobre qué actos le desarrollan mas en su indole
personal. Ante esta falta de unanimidad, queda poco lugar para plantear la regulacion
de cuestiones asociadas a la repercusién social de mis actos cuando atentan contra mi
propia persona, y los efectos se limitan aparentemente a mi corporalidad, al margen de
su dimension social o de un valor, el de la vida, que trascienda a mis actos por ser
condicidn de posibilidad de los mismos.

ACTIVIDADES

“La ultima objecién, y la mas profunda, a nuestro proyecto es su supuesto caracter
antiliberal. Un estado liberal, tal como John Rawls y otros nos han ensefado a creer, no
encarna visién positiva alguna, sino Unicamente los principios necesarios para que
personas con distintos gustos e ideales vivan juntas en armonia. Fomentar, a modo de
politica publica, una idea positiva de la buena vida es, por definicién, antiliberal y, quizas,
incluso totalitario. Volveremos a esta objecién a su debido tiempo, de momento,
digamos solamente que se basa en una idea rotundamente falsa del liberalismo. A través
de la mayor parte de su larga historia, la tradicidn liberal estaba imbuida de los ideales
clasicos y cristianos de dignidad, cortesia y tolerancia (conviene que recordemos que el
término “liberal” sirvié originalmente para referirse a lo que era propio de un hombre
libre, un uso que sobrevive en expresiones como “las artes liberales”) En el siglo XX,
liberales destacados como Keynes, Isaiah Berlin y Lionel Trilling daban por descontado
gue una de las funciones del estado era la defensa de la civilizacion. Esa una concepcién
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superficial del liberalismo la que cree que implica neutralidad entre las distintas visiones

I”

del bien. En todo caso, la neutralidad es una fantasia. Un estado “neutral” se limita a
entregar el poder a los guardianes del capital para manipular las aspiraciones del publico
en su propio interés.

Quizas el principal obstaculo intelectual para hacer realidad la buena vida para todos
sea la disciplina de la economia, o mas bien la letal ortodoxia que se presenta con ese
nombre en la mayor parte de universidades del mundo. La economia, dice un texto
reciente, estudia “cémo las personas eligen utilizar recursos limitados o escasos para
intentar satisfacer sus ilimitados deseos”. Los adjetivos en cursiva son estrictamente
redundantes: si los deseos son ilimitados, los recursos son — por defincién — limitados
respecto de estos, por ricos que seamos en sentido absoluto. Estamos condenados a la
escasez, no por falta de recursos sino por la extravagancia de nuestros apetitos. Como
expreso Harry Johnson en 1960: “Vivimos en una sociedad rica, que — sin embargo — en
muchos sentidos insisten en pensar y actuar como si fuese una sociedad pobre”. La
perspectiva de la pobreza, a la que acompafia un énfasis en la eficiencia a cualquier
precio, forma parte indisoluble de la economia moderna.

Pero no siempre fue asi. Adam Smith, el padre de la economia moderna, asumia que
nuestro deseo innato de mejora acabaria topando con limites naturales e institucionales
y el resultado seria un “estado estacionario”. Para Alfred Marshall, el maestro de
Keynes, la economia era el estudio de los “requisitos materiales del bienestar”, una
definicidn que incorporaba el concepto aristotélico y cristiano de riqueza como medio
para la obtencion de un fin.”

Skidelski Robert & Skildelski Edward, ¢ Cudnto es suficiente? Qué se necesita para una
‘buena vida’ (2012), Barcelona: Critica, p. 24.

1. ¢En qué consiste la idea falsa de “liberalismo” que critican los autores?

2. ¢Por qué son necesariamente limitados los recursos segun la concepcién
estandar de la economia?

3. ¢Por qué resultaria antiliberal o, incluso, totalitaria una politica orientada por
una idea positiva de la vida buena?

Taller personalista V: écdmo puede el modo de consumir repercutir en el desarrollo de
mi libertad? éiqué me hace mas libre: el consumo de lo que deseo, la satisfaccion
inmediata de mis deseos, o el control racional de mis deseos? étiene sentido el control
racional de mis deseos en mi vida? épara qué? iqué deseos sé por experiencia que
conviene que controle? ¢todos los deseos deben ser rechazados o pueden ser
satisfechos?

Terminologia
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Sacro Imperio Romano Germanico

Antiguo Régimen

Voluntad general: término empleado por Rousseau para designar el contrato social por
medio del cual las libertades individuales se alinan en beneficio del interés general del
mayor beneficio para cada persona. La voluntad general de una sociedad politica es una
abstraccion a partir de la orientacion universal de la voluntad humana al bien. La
voluntad general representa lo que cada hombre quiere ‘realmente’. Asi, al obedecer a
la ley, obedece a su propiarazény alo que ‘realmente’ quiere. Para Rousseau el hombre
es bueno por naturaleza y es la sociedad la que le corrompe. Si volvemos a decidir la
sociedad desde esa voluntad general autoimpuesta, podremos recuperar la bondad
original de la sociedad en la cual el hombre se ama a si mismo y tiene compasién por el
préjimo. En Rousseau la legitimacion del Estado ya esta expresamente separada de la
ley natural, aunque si habla de un estado de naturaleza. No hay derechos antes del
Estado, estos vienen dados con la sociedad politica establecida a partir de la voluntad
general. En linea con este pensamiento, el derecho a la propiedad privada se supedita
también a esta legitimacidn estatal prioritaria.
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BLOQUE VI.- La modernidad y el futuro de Occidente

REFLEXION INICIAL: TEXTO Y PREGUNTAS

“Hoy vivimos una crisis radical del humanismo. Esa es, sin duda, la crisis mas importante
a la que hoy hemos de hacer frente: no tanto a una crisis financiera o ecoldgica o
religiosa, sino a una crisis antropolégica y metafisica. Nos encontramos en un momento
unico en la historia”.

Hadjadj, Fabrice, Puesto que todo estd en vias de destruccion (2016), Granada, Nuevo
Inicio, p. 42.

“Los dos procesos juntos, la bioingenieria unida al auge de la IA, podrian por tanto
acabar separando a la humanidad en una pequefia clase de superhumanos y una
subclase enorme de Homo sapiens inutiles.”

Yuval Noah, Harari, 21 lecciones para el siglo XX (2018), Barcelona: Penguin Random
House, pp. 97-98.

1. ¢En qué sentido podemos decir que la crisis mas importante del mundo
posmoderno es una crisis antropoldgica y metafisica mas que financiera o
ecoldgica o religiosa?

2. ¢Cémo puede la bioingenieria unida a la IA cuestionar los valores de igualdad,
libertad y fraternidad de la modernidad, y plantear un nuevo paradigma de
especie humana?

3. ¢En qué medida un nuevo paradigma de especie humana hibrida con la
tecnologia puede deducirse del materialismo dialéctico y de la nocién de
progreso de la modernidad?

4. ¢Habria que dar un marco legal completamente distinto a esta nueva especie
humana?

DESARROLLO TEMATICO

VI.1.- Modernidad: racionalismo y empirismo.

Descartes estd considerado el padre del racionalismo. El racionalismo busca
defender la posibilidad del conocimiento desde el modelo geométrico. A partir de unos
principios autoevidentes o axiomas, y aplicando razonamientos deductivos y leyes
légicas se derivan una serie de teoremas. El racionalismo desconfia de la informacion
del mundo procedente de los sentidos y del mundo mismo, por lo que acaba reduciendo
la posibilidad de alcanzar certeza sobre la realidad a aquello que se muestra evidente a
nuestra conciencia. Desde ese criterio se constata que la primera evidencia cierta que
soporta la duda metédica es que pienso, luego existo, cogito ergo sum. Esta certeza en
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la posmodernidad ha conducido a la reduccion del caradcter personal al ambito de la
racionalidad en ejercicio, mientras se esta pensando, o a la posibilidad de conciencia. De
modo que la dignidad, base de los derechos fundamentales de la persona, queda ligada
a este ejercicio, mas que al ser aristotélico que distingue entre acto y potencia. Separado
el ejercicio de su facultad, podriamos cuestionar la dignidad de los aparatos que
procesan la informacién mas eficazmente que nosotros, y, con ello, la posibilidad de
asignarles derechos. No obstante, mientras no tengan conciencia, no podradn asumir los
procesamientos como propios. Mientras no tengan vida auténoma, principio de
movimiento interno propio, no tendrian posibilidad de llegar a tomar decisiones de las
gue hacerse responsables. Los derechos adquieren su sentido desde la dignidad, y esta
se fundamenta en el valor ontoldgico de lo que es mejor que exista que no que no exista,
de una perfeccidn sobre otra. Siendo la eficacia un valor, no es el valor uUltimo que
fundamenta la dignidad ontolégica de la persona, porque no es un valor ontolégico, sino
axiolégico, en tanto que util para un fin. Sila persona es un fin en si como afirmaba Kant,
y la IA es un instrumento en su naturaleza, no tendria sentido ontolégico situar la
dignidad de la tecnologia al mismo nivel de igualdad que la dignidad del ser humano.
Desde esta perspectiva, la frase anterior de Harari puede hacernos entender en qué
sentido nos encontramos en una crisis antropoldgica: é¢ponemos el ser humano al
servicio de la tecnologia en aras a un progreso técnico que produce dinero, o la
tecnologia al servicio del ser humano en aras a un progreso personalizador? ¢Supondria
lo segundo renunciar al uso hibrido de la tecnologia? Al margen de sus usos
terapéuticos, la hibridacidén con la tecnologia podria considerarse lo mas racional para
el progreso. Si descartamos la metafisica como criterio de analisis ultimo de la realidad
y situamos la utilidad a corto plazo, muy posiblemente asi sea. Ahora bien, a largo plazo,
éseria mas competitiva una sociedad que renuncia a desarrollar lo mas especifico del
ser humano a costa de un menor uso de la IAG que no puede reproducir lo especifico, y
gue cuando se abusa de su uso lo disminuye como se ha visto que sucede con las TIC
(tecnologias de la informacidn y la comunicacién)? Altos umbrales de percepcion en los
seres humanos han demostrado a lo largo de los siglos trastornos de conducta que han
requerido intervencion psicoldgica para su adaptacién segun el grado. Al margen de la
glandula pineal de Descartes, su modelo es dualista y no daria importancia a estos
efectos psicolégicos de la hibridacidn, pero un criterio de integracién propio de un
modelo antropoldgico hilemorfista si le daria importancia.

Como contrapartida, para el empirismo, el conocimiento se funda en la
experiencia externa y se obtiene a través de la percepcidn. El Unico conocimiento
posible a partir del cual poder hablar de ciencia es el que procede de la informacion
medible recibida por los sentidos. Para esta teoria es extremadamente dificil dar razén
de ideas que no parecen tener una correspondencia exacta y medible con el mundo,
como la idea de infinito, justicia o yo.

Los maximos representantes de esta corriente gnoseoldgica son: John Locke,
George Berkeley y David Hume. Este ultimo concluye en un escepticismo radical. Segun
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él, las ideas clasicas de la metafisica racionalista —la existencia del alma, de la divinidad
y el mundo externo como delimitado y teleolégico- son objeto de critica en tanto que
todas ellas las relacionan con el principio de causalidad. Y, para Hume, este principio no
es demostrable ni a través de la razdén, ni a través de los sentidos; los hechos suceden y
las leyes desde las que intentamos comprender su acontecer, nos permite manejarnos
en las ciencias naturales, es una cuestion de utilidad, no de realidad. Nos hemos
acostumbrado a pensar que volveran a suceder asi, pero no tenemos ninguna garantia
gue nos permita relacionar los efectos con sus causas. En este paradigma que ampliara
el utilitarismo a su aplicacidn social, lo ético se define desde lo agradable para el maximo
nimero de personas posible y el sufrimiento acaba convirtiéndose en el mayor mal, y
no en una fuente de busqueda de sentido y de crecimiento personal de subordinacion a
bienes mayores a través del esfuerzo, de la virtud. Desde esta perspectiva, si
técnicamente se puede, y supone un avance hacia el bienestar emocional de la mayor
parte de los ciudadanos, entonces se debe. El fundamento de la ley y la moral no es ya
el metafisico y antropoldgico de la dignidad ontoldgica humana, sino el emocional y
utilitarista.

VI.2.- Postmodernidad: nihilismo y existencialismo

Para Nietzsche, ni el racionalismo, ni el utilitarismo consensuado pueden
permitir al ser humano sacar lo mejor de si, no le permiten vivir desde su voluntad de
poder. Sélo una critica acérrima a todo lo establecido puede permitir al hombre ir mas
alla del hombre del rebafio. La negacidn de los valores anteriores, el nihil-ismo; una vez
superada la angustia de la desorientacién, asumida la muerte de Dios, destruido lo
antiguo y creado lo nuevo, podremos recuperar las riendas del sentido de nuestra vida
desde la vida misma, y no desde aquello que le ha dado una interpretacién ajena a su
enérgica realidad. Los conceptos de razén, Dios, Estado, progreso o ciencia son
conceptos que han contribuido a desarrollar la moral de los esclavos como resultado de
su resentimiento ante la moral noble o aristocratica de los sefiores con voluntad de
poder. Pero, este resentimiento ha de ser superado por el anuncio de la muerte de Dios
gue libera al hombre permitiéndole pensar y actuar desarrollando su voluntad de poder,
su propia vida. Esto ultimo sera obra del superhombre, el hombre nuevo capaz de
asumir la muerte de Dios, capaz de no querer que nada sea distinto a como es porque
asi lo ha querido libremente su voluntad de poder. Un eterno retorno hacia la voluntad
de poder que se opone a la concepcion lineal del tiempo para centrar la historia en el
amor fati, en el amor al destino o devenir sin finalidad del superhombre que estd mas
alla del bien y del mal. La voluntad de poder es la constante que se repite en la historia
y que adopta la categoria de principio informador de la realidad frente a Dios. Nietzsche
considera la historia de la filosofia como la historia de ese error: el error de negar la vida
en pro de una ilusion de linealidad, la del mundo de los conceptos metafisicos. Los
dispensadores de sentido a lo largo de la historia de la filosofia (la razén, el progreso, el
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Estado, etc.) tienen que ser derrocados para que la vida ciclica se muestre en su crudeza,
sin finalidad.

Niezsche niega la existencia de valores o verdades absolutas, no hay nada
externo a la voluntad de poder que pueda enjuiciar su ejercicio. El criterio de verdad
para el individuo es lo que aumenta su voluntad de poder. De manera que todas las
interpretaciones son vdlidas en la medida en que manifiestan dicha voluntad de poder.

En cuanto a la moral, Nietzsche explica que esta surge del resentimiento de la
plebe ante la voluntad de poder de la clase alta, creando una serie de valores igualitarios
antinaturales, contrarios a la vida. La moral del rebafio va a ser afianzada en la sociedad
por el judaismo primero, y por el cristianismo después, el socialismo y la democracia
perpetuaran ese igualitarismo antinatural y, por tanto, antivital.

Para superar esta situacion, tiene que aparecer el superhombre que se sitia mas
alla del bien y del mal, que recupera la inocencia primitiva pasando por los estadios del
camello (el que todavia se somete) y del ledn (el que se niega a aceptar la moral del
rebafio pero todavia no es capaz de crear sus propios valores), hasta llegar al nifio que
crea nuevos valores, dando un si incondicional a la vida que es creacién y juego. El
superhombre no se arrepiente de lo que libremente ha querido su voluntad de poder.

En este paradigma, por tanto, el criterio de accién, de su moralidad y legalidad,
no sera la dignidad humana, ni la utilidad del rebafo, sino la voluntad de poder, el
‘porque quiero’ con independencia del por qué lo quiero: transitando desde un sentido
trascendente a la fuerza vital. De nuevo aparece una cuestidon constante en las
aplicaciones tecnoldgicas y sus consecuencias en el derecho actual: ¢si puedo entonces
debo porque es lo que emerge de mi fuerza vital?

La influencia de este pensamiento en el auge del nacionalsocialismo y sus
consecuencias durante la Segunda Guerra Mundial propiciardn el contexto para el
desarrollo del pensamiento existencialista. No siendo Nietzsche ni antisemita ni
nacionalsocialista, la proyeccidon de sus pensamientos en Mi lucha de Hitler estd
ampliamente desarrollada en obras como la de W. Santaniello en Nietzsche and the Jews:
Christendom and Nazism.

En el contrapeso al nihilismo, encontramos el existencialismo que plantea que el
valor del ser humano no puede estar a merced del superhombre, tampoco se puede
justificar ya desde un ser previo al hacer, desde una ontologia esencialista, sino que
emerge del uso que yo hago de mi libertad encarnada y rodeada de otros seres con la
misma finitud. Existo con otros, actio con ellos, mi existencia se desarrolla con ellos, por
lo que también soy responsable del otro y de lo otro hacia lo que actlo; responsable del
mundo en el que estoy encarnado, que recibe los efectos de mis actos y que me
conforma con la transformacién que yo he producido en él. El hombre existe y luego se
define en su interaccidn con el mundo. Su moralidad depende de esa interaccién
espacio-temporal y, por ende, situacional. Si bien hay diferentes desarrollos del
existencialismo, en uno de sus maximos representantes, Sartre, la libertad es lo que
define al hombre. No hay naturaleza previa, mis decisiones definen mi identidad por
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completo y compromete a otros en su definicién ante mis decisiones. Si bien no se
entiende la vida como una pasidn sin destino, su redencidn o sentido se encuentra en el
desarrollo adecuado de su libertad contextual y responsable respecto de otros. Lo
bueno, lo adecuado, lo licito, dependeria del contexto y de la afectacién a otros, tendria
gue ser revisado de continuo. Lo que es vdlido hoy para el desarrollo de la persona, no
tiene por qué ser vdlido en el futuro, ni en los mismos paises, pero es valido siempre que
emerja de la libertad que asume su autopoiesis, las consecuencias de la misma y la
naturaleza igualmente autopoiética de otros.

Al hombre no le define aquello que recibe, su cultura, su familia, su cuerpo, su
pais de origen, sus talentos, su contexto, sino lo que hace con ello; no tiene necesidad
de integrar o cuestionarse lo recibido, sino necesidad imperiosa de actuar sobre ello o
contra ello, para definirse como humano tanto desde la accion como desde sus
consecuencias. El hombre no puede descansar en su caracter de don ni en el otro desde
su caracter de don; tiene que estar siempre buscando una tarea que hacer para
entenderse a si mismo, para definirse, para humanizarse. El destino es la
autorrealizacién. Ahora bien, épuedo realizarme plenamente sin tener en cuenta
aquello desde y hacia lo que actuo cuando actto? La definicién de Hume del yo como
haz de percepciones devendria aqui en haz de acciones, pero étiene sentido hablar de
una accién responsable sin sujeto previo a la accidon del que procederia dicha accién y
gue, por ende, puede recibir la autoria de la accion? ¢ puede la accién violentar en algin
sentido a este sujeto y ser ilicita la accién porque deshumaniza la realidad humana
previa a la accién o el sentido de su desarrollo vocacional? Si la respuesta es negativa,
estarian justificadas las operaciones quirurgicas que transforman el cuerpo mas alla de
una accion terapéutica para que el sujeto pueda definirse con mds propiedad con
independencia de su realidad bioldgica asumiendo, por ejemplo, la identidad de otra
especie animal. Si la respuesta es afirmativa en algun caso, la hibridacidn del ser humano
con otras especies o con la tecnologia, la experimentacion relacionada con estos dos
aspectos sea o no consentida, deberia estar regulada con vistas al progreso
humanizador de la sociedad. La pregunta no es baladi y la respuesta nos dirige hacia
escenarios sociales muy distintos.

VI.3.- Los otros -ismos de nuestro tiempo.

Resulta cuanto menos complejo y pretencioso querer acertar a sefalar el
pensamiento vertebrador de la cultura que se esta viviendo. No obstante, el ser humano
es el Unico ser vivo del que razonablemente se puede decir que tiene la capacidad de
pensar que piensa y pensar sobre lo que piensa; siendo capaz de tipificar con ello los
pardmetros culturales desde los que procesa su pensamiento. Indicado lo cual, y
volviendo la mirada hacia los hechos concretos, resulta dificil no leer diariamente el
periddico sin ver reflejadas las siguientes disposiciones mentales detras de los hechos:
emotivismo, narcisismo, presentismo, pensamiento débil-mundo liquido, tecnocracia,
voluntad de poder, subjetivismo, capitalismo, utopias, hedonismo, cientificismo,
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individualismo, pérdida de trascendencia teoldgica o deista’®. Y derivados de estos -
ismos o disposiciones mentales, se suceden sus aplicaciones a diferentes ambitos de la
realidad. Asi, merecen especial mencién el ecologismo, el feminismo, el eugenismo y el
transhumanismo.

El deseo de excelencia del ser humano y de su especificidad se ha desplazado
hacia la posibilidad de adaptar la realidad a sus deseos por medio de la técnica,
superando sus limites bioldgicos. El transhumanismo propone la necesidad de mejora
de la condicién humana por medio de la biotecnologia. En este sentido, el peligro del
transhumanismo es el peligro de la absolutizacién de dos facultades de la persona al
margen del resto de dimensiones de la misma: la imaginacion'*y el deseo. Facultades
ambas fecundas cuando se integran con la trascendencia del entendimiento, el
autodominio y una afectividad valorativa, mas alla de su reduccién a la sensibilidad. No
obstante, separadas de esta integracidn con los otros dinamismos de la persona, pueden
resultar destructivas, encerrando al individuo en un narcisismo virtual que pretende
definirse sin limites autopoiéticos en hibridacién con la biotecnologia deshaciéndose de
la chatarra bioldgica® de su cuerpo limitado. En la justa medida esta la virtud, afirmaba
Aristételes, y también la fuerza personal e histdrica de la humanidad; en la capacidad de
discernir qué puede contribuir al ser que muestra una extrana grandeza respecto del
resto de los seres vivos que habitan nuestro planeta; en la capacidad de acertar con los
medios para aplicar los principios discernidos; y en la capacidad de ser afectado por el
bien que ello suponga para seguir con el deseo de mejorar a partir de los principios, los
medios, los errores y correcciones®. Otras épocas han absolutizado otras dimensiones
de la persona, pero eso no convertia en perversas esas dimensiones, sino en desbocadas;
en parte por haberlas dejado de lado, y no haberlas integrado lo suficiente en la accién
humana en épocas precedentes, y en parte también porque determinadas coyunturas
socio-culturales dieron pie a repensar su papel en dicha accién.

En la época actual, se nos presenta el reto de repensar la imaginacién y el deseo
en clave de integracion a partir de las nuevas posibilidades desde las que actualmente
el ser humano puede proyectarse hacia nuevos horizontes.

Otras tendencias que refrendan la constatacion del cambio de época por
mostrarse como lugares comunes del discurso actual son, como sefialdbamos el
feminismo, el eugenismo y el ecologismo. No son reivindicaciones exclusivas del
presente siglo, pero si se presentan con nuevas manifestaciones fruto de los dos
procesos que sefialaba Y. N. Harari en el texto con el que comenzaba este bloque,

13 Cf. L. Gonzélez Carvajal, Ideas y creencias del hombre actual (2005), Santander: Sal terrae.

14 Cf. M. Szalay, “La transformacién de la persona: fantasia o imaginacion”, Quien: revista de filosofia
personalista 4 (2016), pp. 67-87, https://bit.ly/4cAhVGr.

15 Cf. F. Martorell Campos, “Al infierno los cuerpos: el transhumanismo y el giro postmoderno de la
utopia”. Thémata. Revista de Filosofia 46 (2012 - Segundo semestre), pp. 489-496

16 Cf. S. Lumbreras Sancho, “Una perspectiva del mal en la ciencia y en la tecnologia”, Cauriensia 18 (2023),
pp. 677-692, doi: 10.17398/2340-4256.18.677.
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bioingenieria e inteligencia artificial, y que estan a la base de las pretensiones
transhumanistas.

Podemos sefialar otros enfoques propios de nuestra época como son el
populismo o el globalismo, pero estas tendencias no se enmarcan tanto en un
pensamiento profundo sobre el ser humano, cuanto en un pensamiento politico, social
y cultural. Se trata de perspectivas que afectan a las relaciones entre individuos y son
consecuencia de la aplicacién de la tecnologia a dichas relaciones a través de las redes
sociales y, en general, del avance de las comunicaciones. Populismo y globalismo
afectan a la percepcion de si, de la propia identidad diluida en el grupo; un grupo
dificilmente delimitable dentro de dicha autopercepcién como perteneciente a una
globalidad tan amplia como la totalidad de la realidad del planeta Tierra. La difuminacién
de los limites en las relaciones, disolviendo nuestra identidad individual en la
comunitaria con mayor relevancia que en otras épocas, o haciéndola depender de una
imagen expuesta en las redes sociales y que no tiene por qué ser real. Una imagen, por
tanto, a merced de la imaginacion, del deseo propio, o ajeno manifestado en los likes.
Retrotraerse a estos efectos se presenta como privilegio cuestionable de pocas personas.
Para entrar en el mercado laboral resulta casi imprescindible tener un perfil en varias
redes sociales. Inevitablemente, para sobrevivir, necesitamos percibirnos desde este
tipo de relaciones virtuales, con perfiles que podemos hacer y deshacer hasta cierto
punto. Se trata de espacios que pueden convertirse en oportunidades para crecer, o en
lugares destructivos de otros o de la propia persona?’, como no habia sucedido en otras
épocas. La distorsion de la autopercepcidn por el populismo y el globalismo convierten
a estas corrientes culturales en objeto de reflexidn filoséfica, aunque se presenten en
un primer momento como tendencias exclusivamente sociales o politicas!®. Estas
tendencias afectan también al ser relacional de la persona.

Los dos procesos que indicaba Y. N. Harari, derivan igualmente en una
amplificacién de las posibilidades de realizacién de un tipo de feminismo. En la
clasificacién de Peter Ludwig Berger y Briguitte Berger, se nombran cuatro tipos de
feminismo®®: 1) el que reconoce que las diferencias varén-mujer son innatas; 2) el que
afirma que son en buena medida construcciones socioculturales; 3) el que considera que
las mujeres son superiores; y 4) el que postula la naturaleza innata de las mujeres como
diferente e igual. Simone de Beauvoir dialogaba con Betty Friedan en los siguientes
términos: "No woman should be authorized to stay at home to raise her children. Women
should not have that choice, precisely because if there is such a choice, too many women

17 Cf. L. F. Lépez Martinez, “Suicidio, adolescencia, redes sociales e internet”, Norte de salud mental XVIl/
63 (2020), pp. 25-36, https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=7553715.

18 Cf. J. M. Burgos Velasco, “Personalismo y populismo: dos visiones de la democracia”: en La vitalidad del
personalismo. Nuevos retos y perspectivas, coord. por R. Casales, R. Sanchez, J. O. Real (México: UPAEP,
2018), pp. 331-344, https://bit.ly/45rwUQC.

19 Cf. In defesa della familia borghese (1984), Bologna: Il Mulino, pp. 81-ss.
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will make that one”?°. [Ninguna mujer deberia estar autorizada a quedarse en casa para
cuidar de sus hijos. La sociedad deberia ser totalmente diferente. Las mujeres no deben
tener esa opcion, precisamente porque si existiese una opcidn tal, demasiadas mujeres
la elegirian]. Simone de Beauvoir queria sefalar asi la necesidad de separar sexo de
procreacién para que la mujer pudiera ponerse al nivel de la libertad sexual y laboral del
varén. Segun la clasificacidn anterior, esta afirmaciéon encaja en el feminismo del
segundo tipo y, eventualmente también en el tercero. De hecho, las mujeres posponen
no pocas veces su embarazo en paises occidentales para poder hacer carrera
profesional?!. Posponer sin correr el riesgo de perder la posibilidad de ser madre,
presenta como deseable la congelaciéon de dvulos, y, como avance futurible ya en
experimentacién, el uso de Gteros artificiales??. Por otro lado, la externalizacién de la
maternidad conlleva la posibilidad de ser padre sin madre o, cuanto menos,
difuminando tanto la maternidad, como la paternidad y, por ende, la filiacidn, la
masculinidad y la feminidad, aunque biolégicamente sea necesario contar con el
material genético correspondiente a un padre y una madre. En definitiva, nuestros
cuerpos, identidades y relaciones mas basicas se muestran manipulables en funcién del
deseo y la imaginacion?3.

En este contexto, podriamos hablar de una Edad Omega, no por la
autodestrucciéon efectiva del ser humano en tanto que tal, pero si por el cambio de
percepciéon de si respecto de la Edad Contemporanea y que conlleva un
descentramiento de la persona en el discurso socialmente relevante. En la época actual,
se podra seguir siendo humanista?*, en la medida en que esta autopercepcion esté
mediada también por los centros espirituales de la persona capaces de trascendencia
como son la inteligencia, la voluntad y la afectividad, y no sistemdaticamente de manera
primaria por los dinamismos mas inmanentes de la imaginacién y el deseo. Nuestro
cuerpo, nuestra psique, nuestro espiritu, nuestras relaciones, precisan la integracion de
todos los dinamismos de la persona?>. Absolutizar uno o dos de ellos ha sido una
constante histérica a partir especialmente de la modernidad: la insatisfaccidon que han
producido tales absolutizaciones, ha impulsado el continuo cambio de énfasis en otros

20 "Sex, Society, and the Female Dilemma: a dialogue between Simone de Beauvoir and Betty Friedan”:
en Saturday Review, 14 de junio de 1975, p. 18, https://www.unz.com/print/SaturdayRev-1975jun14-
00012.

21 Cf. Instituto Nacional de Estadistica, “Encuesta de Fecundidad 2018. Datos definitivos.”: en Notas de
prensa, 9 de abril de 2019, 6, https://www.ine.es/prensa/ef_2018_d.pdf; cf. también Schweizerische
Eidgenossenschaft, Familien in der Schweiz. Statistischer Bericht 2021 (Neuchéatel: BFS, 2021), p. 25,
https://bit.ly/459kFnq.

22 Cf. E. Eixarch et al., “An Artificial Placenta Experimental System in Sheep: Critical Issues for Successful
Transition and Survival up to One Week”: en Biomedicines 11/3 (2023), p. 702, doi:
10.3390/biomedicines11030702.

23 Cf. S. Crespo Garrido, “Posfeminismo y transhumanismo: una relacién histérica”: en Cuadernos de
bioética (2021), 32, 105, pp. 171-182, doi: 10.30444/CB.96.

24 Cf. A. Enrique Pérez Lufio, “El posthumanismo no es un humanismo”: en Cuadernos de Filosofia del
Derecho 44 (2021): 291-312, doi: 10.14198/D0OXA2021.44.12.

25 Cf. J. M. Burgos Velasco, Antropologia: una guia para la existencia (2006°), Madrid: Palabra.
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dinamismos. Del racionalismo hemos pasado al emotivismo, del emotivismo a la
voluntad de poder en el nihilismo, y de la voluntad de poder a la angustia vital del
existencialismo. Sin embargo, si indagamos acerca de la necesidad humana de relacién
como ser heteroautdonomo, podemos elaborar un discurso desde el que reconocer la
correspondencia entre la realidad y nuestros diferentes dinamismos. Se presentara
como un camino mads arduo tener que desentrafiar un significado que hemos ido
sometiendo a la absolutizacidn de una perspectiva parcial a lo largo de la historia del
pensamiento occidental, pero también mas abierto a relaciones identitarias desde las
gue entender nuestro lugar en el mundo.

En cuanto al eugenismo, cuando lo que interesa a la ciencia no es conocer e
integrar esos conocimientos, sino ante todo transformar para adaptar la realidad a los
deseos generados desde la imaginacién de una sociedad perfecta en términos de
bioingenieria, eliminando los limites de nuestra condicidn indigente, sufriente,
contingente équé sentido tiene la existencia de seres humanos mas incapaces que la
media? Si la perfeccidén y destino de la sociedad se situan en la eficiencia, poco lugar
pueden encontrar en la sociedad; muy de otra manera serd si se emplea la tecnologia
no como fin, sino como medio para hacer mas digna su condicién. La eugenesia como
medio para realizar la aspiracién posthumanista quedd ya claramente postulada en el
siglo XX?®. La tendencia eugenista de las leyes que se estdn implementando en Europa
respecto de ancianos o incluso nifios?’, y el modo de llevarlas a la préctica, asi como la
justificacion de dicha tendencia, nos sitla de nuevo en un discurso que justifica el
cambio de denominacién de una época.

Por ultimo, la tendencia ecologista podria interpretarse como una contrapartida
al transhumanismo. En cierto modo asi es, pero aqui depende de la acepcion de
ecologismo que tengamos en consideracion. Si entendemos la especie humana como
parte del ecosistema a conservar por ser producto de una venerada y laboriosa
evolucidn bioldgica, la contraposicidén es patente. Pero si el ecologismo se entiende
como movimiento que supedita la especie humana misma a la salvacion del planeta por
considerarla el origen de cambios meteorolégicos perniciosos, entonces
transhumanismo y ecologismo pueden establecer un punto de encuentro. El
planteamiento es distinto, pues el fin aqui no es la tecnologia, sino el ecosistema, pero
el medio es el mismo: supeditar la especie humana. El fin del cuidado del planeta o de

26 Cf. Rafael Monterde Ferrando, R., “Génesis histdrica del transhumanismo: evolucién de una idea.”: en
Cuadernos de bioética (2021), 32, 105, pp. 142-146, doi: 10.30444/CB.93.

27 paises como Canadd, Colombia y Holanda plantean ampliar la eutanasia para nifios. Cf. Isai Vjosa, “La
muerte asistida podria ser una realidad para personas con trastornos mentales en Canada”, The New York
Times, 2 de enero de 2024, https://www.nytimes.com/es/2024/01/02/espanol/muerte-asistida-
canada.html; Agencia EFE, “Paises Bajos impulsara una ley para extender la eutanasia a nifios de entre 1
y 12 afios con enfermedades terminales”,  RTVE, 15 de abrii de 2023,
https://www.rtve.es/noticias/20230415/paises-bajos-regula-eutanasia-ninos-muerte-sea-
inevitable/2438850.shtml; Marcial Guillén, “Eutanasia para nifios y adolescentes en Colombia, lo que dice
el proyecto de Ley que comienza su tramite en el Congreso”, Infobae, 27 de julio de 2022,
https://www.infobae.com/america/colombia/2022/07/27/eutanasia-para-ninos-y-adolescentes-en-
colombia-lo-que-dice-el-proyecto-de-ley-que-comienza-su-tramite-en-el-congreso/.
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la eficacia del progreso deja de ser el bien del ser humano mismo, y, lo que hasta ahora
se consideraba un medio, se convierte en fin. Si bien pueden considerarse fines
antagdnicos, o mds o menos casualmente reaccionarios el uno respecto del otro;
ecologismo en esta acepcidén y transhumanismo comparten una percepcién del ser
humano como al servicio de, con la posibilidad de tener que desaparecer o limitar en su
accién. Ambas perspectivas apuntan hacia un cambio de paradigma en la manera de
entender al ser humano desde su dignidad como fin en si, o como energia vitalista y
existencialista que ha de construir su sentido. En ambos, el sentido del hombre queda
supeditado a una causa periférica, sea al nivel de lo deseable o de lo sostenible. El deseo
de facto corre el riesgo de ponerse en el centro sin cortapisas, siguiendo lo politicamente
correcto, la cultura woke, la revancha, o los dictados de la técnica segln los cuales: si se
puede, se debe. ¢Quién marcara entonces las pautas de la accién humana necesarias
para ajustarse a lo deseable o sostenible? De nuevo, iquién controla al controlador?
Siendo tendencias dispares, sitian al hombre en lugares similares respecto a su
importancia en el cosmos.

ACTIVIDADES

“Porque la mutacion metafisica operada por la ciencia moderna conlleva la
individuacién, la vanidad, el odio y el deseo. En si, el deseo, al contrario que el placer, es
fuente de sufrimiento, odio e infelicidad. Esto lo sabian y ensefiaban todos los filésofos:
no sélo los budistas o los cristianos, sino todos los filésofos dignos de tal nombre. La
solucién de los utopistas, de Platén a Huxley pasando por Fourier, consiste en extinguir
el deseo y el sufrimiento que provoca preconizando su inmediata satisfaccion. En el
extremo opuesto, la sociedad erdtico-publicitaria en la que vivimos se empeia en
organizar el deseo, en aumentar el deseo en proporciones inauditas, mientras mantiene
la satisfaccion en el dmbito de lo privado. Para que la sociedad funcione, para que
continle la competencia, el deseo tiene que crecer, extenderse y devorar la vida de los
hombres."

Houellebecq, Michel, Las particulas elementales (1999), Barcelona: Anagrama, p. 162.

1. ¢Por qué ha de extenderse el deseo para que nuestra sociedad funcione, segin
sefiala Houellebecq?
2. ¢Puede hablarse de “deseos naturales” en el caso del ser humano?

Taller personalista VI: éVeo el futuro propio y de la sociedad como una oportunidad vital
por la que merece la pena seguir luchando? ¢tengo miedo del futuro o se me presenta
como un reto mas dentro del transcurrir de la historia? ¢considero que es posible seguir
poniendo a la persona en el centro de sus acciones y no reducirla a la eficacia? écémo
me siento cuando intentan medir mi valor personal por mi eficacia? éSon mis deseos y
mi imaginacion el criterio Ultimo de las acciones que considero mas significativas en mi
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vida? ¢ pienso que esto puede ser un error o que depende del campo de accién? éicuando
pienso que no seria adecuado poner estos deseos como criterio preferente de mis
acciones?

Terminologia

Antropologia
Metafisica
Materialismo dialéctico
Dualismo

Hilemorfismo
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Sesion de clausura. Conferencia magistral: é Occidente como
modelo a imitar? Perspectivas de futuro.
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